I'V. DIE TRADITION DES VERFASSERS DER
PARAMESVARASAMHITA UND ANDERE TRADITIONEN
INNERHALB DES PANCARATRA

Wer waren der Verfasser der ParS und seine Tradition? Welche
sozialen Gruppen und Traditionen gab es noch innerhalb des Pafica-
ratra zur Zeit des Verfassens der ParS?

Wir finden eine Antwort auf diese Fragen in der Darstellung
der vier Siddhantas, in die einige Sambhitas die Tradition des Pafca-
ratra einteilen. Diese vier Siddhantas sind Agamasiddhanta, Mantra-
siddhanta, Tantrasiddhanta und Tantrantarasiddhanta. Ein siddhanta
ist im allgemeinen ein feststehender Lehrsatz oder eine solche Lehre.
Hier ist es eine Lehre und die damit verbundene Tradition, die sich
vor allem auf die religiose Praxis bezieht.

Die élteste bekannte Darstellung der Siddhantas ist in PausS
38.293b-309 zu finden, wenn diese Passage vielleicht auch nicht zu
den dltesten Partien dieser Samhita gehort. Weiters gibt es Beschrei-
bungen der Siddhantas in der PadS und in der ParS, die teilweise auf
der der PausS zu basieren scheinen.*’® Die Beschreibungen in IS
21.560-586 und BhT 22.87-94b basieren auf der ParS bzw. der
Pads.*”

Die Samhitas haben eigene Erklarungen des Begriffes siddhan-
ta. Nach diesen ist siddhanta als ,,Hohepunkt oder Ziel der Vollende-
ten“ zu verstehen. So lautet die Erkliarung der PausS: ,,Der Hohe-
punkt (anta) derer, die wihrend zehn Millionen Geburten durch die
Veden, die Geschichten (itihasa), die Puranas und den Vedanta voll-
endet wurden (siddha), ist hier [in diesen Siddhantas] iiberliefert.
(305) Fiir ein Sastra, o Brahmane, aufgrund dessen durch das Ritual,
das Wissen voraussetzt, wahrhaftig das unvergingliche, hochste
brahman, das Vasudeva genannt wird, erlangt wird, hat der Name

4% Die Beschreibungen der Siddhantas in PadS c¢p 19.113¢-122 und
PausS 38.293¢-302 sind sehr dhnlich, wenn auch nicht wortwortlich gleich.
Fiir die ParS siehe die folgende Darstellung.

417 Weiters ist noch eine Diskussion der Siddhantas in PRR 3,9-20,11
zu finden. Auf diese wird hier nur am Rande eingegangen.
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Siddhanta eben daher namlich Sinn.“*’*. Die Erklirung der Pads, die
moglicherweise auf der der PausS basiert,*” lautet: ,,Die Gelehrten
haben den Namen Siddhanta der Sache gemaf abgeleitet. Die Berech-
tigung (adhikara) der Menschen, die in den Sastras wie Mimamsa
usw. [ihr] Ziel erlangt haben (siddhartha), in Hinblick auf den Hohe-
punkt (ante) [liegt] hierin. Daher wird [es] Siddhanta genannt.“*** und
die der ParS, die sicher von der PausS abhingig ist*®': | Der Hohe-
punkt (anta) der Geburt derer, die wahrend zehn Millionen Geburten
vollendet wurden (siddha), ist hier. Daher wird [die Lehre], aufgrund
der man [diesen] erlangt, zutreffenderweise Siddhanta genannt.«***

Die Vierzahl der Siddhantas wird in der PadS durch die Analo-
gie zu den vier Veden erklért: ,,Wie der Veda durch die Namen rc
usw. viergeteilt ist, ebenso ist das Paficaratra, unterschieden in die
Siddhantas, vierfach.“**® Die Einteilung des Paficartra in die vier
Siddhantas ist moglicherweise tatsdchlich nach dem Vorbild der Ve-
den geschehen.

Abgesehen von der PausS, wo die Beschreibung der Siddhan-
tas ohne engen Bezug zu dem ihr vorangehenden und nachfolgenden
Text steht™ und diese daher erst spiter eingefiigt worden sein konn-

478 PausS 38.305-307b: setihasapuranais tu vedair vedantasamyu-
taih | ye janmakotibhis siddhas tesam anto ’tra vai smrtah || 305 tasmat
(Konj.d.Hg.: yasmat) samyak param brahma vasudevakhyam avyayam |
etasmat prapyate sastrad jiianapiurvena karmana || 306 siddhantasamjia vi-
prasya sarthaka ata eva hi |.

7 Vgl. auch die im gleichen Kontext vorgebrachten, hnlichen Er-

kldrungen des Begriffes ,Pancaratra‘ in PausS 38.307¢-308 und PadS jp
1.72ab.

0 pads jp 1.78¢-79 (79 = PadS c¢p 19.110c-111b): siddhantam nama
canvartham nirahur iti panditah || 78 mimamsadisu sastresu ye siddhartha
manisinah | tesam ante ’dhikaro *sminn iti siddhantasamjiiitam || 79.

*1 Vgl. die Ahnlichkeiten im Sanskrittext.

2 parS 19.544: ye janmakotibhih siddhas tesam anto ’tra janmanah |
yasmat tasmad vivedaisa siddhantakhyo yatharthatah || (= 1S 21.581¢c-582b).

3 padS jp 1.76¢-77b: rgadisamjiiaya vedas caturdhd bhidyate
yatha || 76 tadvat siddhantabhedena paricaratram caturvidham |.

% In PausS 38.272-274b werden Siddhantins (die mit den [spiteren]
Agamasiddhantins identisch sind; vgl. p. 197), Mantrasiddhantins und Tan-

trantarasiddhantins im Zusammenhang mit Mantras, die siddhis verleihen
und von den Siddhantins nicht verwendet werden diirfen, genannt. Dies
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te, sind die bekannten Darstellungen der Siddhantas in den Sambhitas,
wie auch die Beschreibungen der verschiedenen Kategorien von
Lehrtexten in der SS und der ParS (sieche p. 101), immer im Kontext
von Siithnezeremonien (prayascitta) zu finden. Der Fehler, fiir den
hier ein prayascitta vorgeschrieben wird, ist die ,,Vermischung*
(sankara, sankarya) von Siddhantas. Dies bedeutet im wesentlichen,
daf ein Kultbild, das nach der Vorschrift eines Siddhanta eingeweiht
worden ist, nicht nach der Vorschrift eines anderen Siddhanta verehrt
werden darf, und, daB8 der Siddhanta, dem man angehort, nicht ge-
wechselt werden darf.*® Ein siddhantasankara wird als ebenso
schlimm wie ein tantrasankara angesehen, d.h. die Vermischung von
verschiedenen Tantras, womit Traditionen wie z.B. die der Vaikha-
nasas oder Saivas gemeint sind.**

Dieser Kontext zeigt, daBl das wesentliche Anliegen der
Autoren der Siddhanta-Darstellungen ist, die Siddhantas getrennt zu
halten, und sich rituell nicht mit den Anhédngern anderer Siddhantas
zu mischen.

A. DAS AGAMASIDDHANTA*

Die Darstellung der Siddhantas in der ParS beginnt mit dem
Agamasiddhanta:

,Die Paficaratra genannte Tradition ist viergeteilt. Obwohl de-
ren Charakteristikum [schon] vorher gelehrt wurde,™® wird es auch

scheint der einzige Zusammenhang mit der Beschreibung der Siddhantas in
38.293bff. zu sein.

5 Siche PadS jp 1.84-85, cp 19.108, 123, 131-132, 21.73¢-83 (siche
Anm. 516), ParS 19.545-547 (= IS 21.582¢-584).

% Siehe PadS cp 19.124-132, ParS 19.519¢-520, 549-550, BhT
22.93¢-107.

7 Der Begriff siddhanta wird im Kontext dieser vier Siddhantas im
Neutrum gebraucht, nicht nur in der ParS, sondern auch z.T. in der PadS
(z.B. jp 1.80b) und im BhT (z.B. 22.91b). Dies ergab sich vermutlich da-
durch, daB3 in der PausS die verschiedenen Siddhantas im Zusammenhang
mit den Neutra agama (vgl. dazu Anm. 906) und sastra genannt werden
(PausS 38.294bc: agamam siddhantasamjiiam; 297cd: mantrasiddhanta-
samjiiam sastram; 300ab: tantrasiddhantasamjiiam sastram). Die PadS ver-
wendet teilweise aber auch das Maskulinum (z.B. PadS jp 1.86¢); ebenso
Venkatanatha (z.B. PRR 3,12).
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hier genannt. (522) Das erste ist das Agamasiddhanta, das zweite das
Mantra genannte [Siddhanta], das dritte wird Tantra genannt, das
letzte ist das Tantrantara[siddhanta]. (523)

Das erste ist das die rechte Unterscheidung verleihende hochste
Sastra, das das Aufstellen usw. des ewig Manifesten und der Vyiihas
erklért, von nicht menschlicher Herkunft (apauruseya) ist, das, wo-
rauf die Fiirsten unter den Zweimalgeborenenm, die dem, der sad-
brahman und Vasudeva genannt wird, opfern, ihre Aufmerksamkeit
richten, das im Herzen der [dazu] Berechtigten (adhikarin) befind-
lich ist und brahmopanisad genannt wird, mit gottlichen Mantras und
Ritualen versehen ist [und] aufgrund der Freiheit von Begehren die
Emanzipation verleiht (apavargada). (524-526b) In dieser Weise er-
kenne das erste Merkmal des ,ewig manifest® (nityodita) genannten
Herrn, dessen Gestalt ewig ist, der Vasudeva genannt wird [und] ein
Ozean der sechs Eigenschaften usw. ist, wie das Wort und die Glie-
der Herz usw. (hrdayadyangasabdavat).**® (526¢-527) Erkenne die-
ses als das Agamasiddhanta, welches die Form der Sruti hat. Dieses
ist der Dharma des krtayuga [und] als der beste aller Dharmas be-
kannt.«*"

8 Solch eine andere Stelle, wo von den Merkmalen der vier Sid-
dhantas die Rede ist, konnte in der ParS nicht gefunden werden. Vielleicht
ist eine Erklarung der vier Siddhantas in einer anderen Sambhitas gemeint,
z.B. in der PausS.

* D h. der Brahmanen; vgl. auch SS 2.4a: brahmandnam (siche p.
189).

40 Mit , Herz usw.“ sind die sechs ,,Kérperglieder des Gottes ge-
meint, ndmlich Herz (hrd), Kopf (siras), Haarschopf (sikha), Brustpanzer
(kavaca), Waffe (astra) und Auge (netra). Vgl. zu diesem Satz pp. 190f.

1 parS 19.522-528: caturdha bhedabhinnas tu paiicaratrakhya aga-
mah | tallaksanam ca prag uktam tathapy atrapy udiryate || 522 parvam
agamasiddhantam dvitiyam mantrasamjiiitam | trtiyam tantram ity uktam
anyat tantrantaram bhavet | 523 adyam nityoditavyithasthapanadiprakasa-
kam | apauruseyam sadbrahmavasudevakhyaydjinam || 524 laksyabhitam
dvijendranam hrdistham adhikarinam | brahmopanisadakhyam ca divya-
mantrakriyanvitam || 525 vivekadam param sastram anicchato ’pavarga-
dam | evam nityoditakhyasya nityakarasya ca prabhoh || 526 vasudevabhi-
dhanasya sadgunyadimahodadheh | prathamam laksanam viddhi hrdayady-
angasabdavat || 527 etad agamasiddhantam Srutirtipam tu viddhi tat| esa
kartayugo dharmah sarvadharmottamah smrtah || 528 (= IS 21.560-566b).
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1. Textliche Vorlagen der Beschreibung des Agamasiddhanta

Fiir einen Teil der Beschreibung des Agamasiddhanta und fiir
den Beginn der Darstellung des Mantrasiddhanta, auf die wir unten
(pp- 224tf.) eingehen werden, ist SS 2.4-7b verarbeitet worden. Vgl.

die beiden Texte nebeneinander:**?

ParS 19.524¢-530a SS 2.4-7b

apauruseyam sadbrahma- brahmananam ca sadbrahma-
vasudevakhyaydjinam || 524 vasudevakhyaydajinam |
laksyabhiitam dvijendranam laksyabhiitam yad asrster
hrdistham adhikarinam | hrdistham adhikarinam || 4
brahmopanisadakhyam ca vivekadam param Sastram
divyamantrakriyanvitam || 525 brahmopanisadam mahat |
vivekadam param Sastram divyamantrakramopetam
anicchato ’pavargadam | moksaikaphalalaksanam || 5
(... tadrk parisrtam tasmaj

tatas tretayugasyadau jagaduddharanaya ca |
bhogamoksaprasiddhaye | tad adyam upadeksyami
tasmad agamasiddhantan yvad bhedair bahubhih sthitam || 6
nihsrtam bahubhedakam || 529 siddhimoksapradam Suddham
mantrasiddhantasamjiiam tat sarahasyam asamkulam |

SS 2.4-7b ist die Passage, die oben (p. 160) schon zitiert wur-
de. Sie beschreibt ein hochstes Sastra und ein anderes, aus diesem
hervorgehendes, gleichartiges Sastra, das in vielerlei Weise, d.h. in
Form verschiedener Texte wie z.B. die Satvatasamhita, besteht.*”
Durch die Ubernahme dieses Textes aus der SS in die ParS werden
das Agamasiddhanta mit dem ersten, urspriinglichen Sastra und das
Mantrasiddhanta mit der daraus hervorgehenden Lehre identifiziert.
Das bedeutet weiters, daB das Agamasiddhanta mit dem Miilaveda
identifiziert wird, was auch durch andere gemeinsame Merkmale
dieser beiden bestitigt wird (siche p. 191).

2 Die wortwortlich iibereinstimmenden Partien sind fett gedruckt;
die sich inhaltlich entsprechenden Teile sind unterstrichen.

3 Das aus dem hochsten Sastra hervorgehende Sastra wird in der
ParS mit dem Mantrasiddhanta identifiziert (sieche unten pp. 225f.).
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Die an die Beschreibung des Sastra anschlieBenden Verszeilen
ParS 19.526¢-527 sind nicht ganz einfach zu verstehen: ,,In dieser
Weise erkenne das erste Merkmal des ,ewig manifest® genannten
Herrn, dessen Gestalt ewig ist, der Vasudeva genannt wird [und] ein
Ozean der sechs Eigenschaften usw. ist, wie das Wort und Glieder
Herz usw.“ Dies wiirde bedeuten, dal3 die zuvor beschriebenen
Merkmale des Sastra auch die Merkmale des hochsten Gottes wiren,
und das Sastra somit identisch mit dem hochsten Gott wire. Daf3 die
Lehre als Représentation Gottes angesehen wird, ist nicht iiberra-
schend, doch erscheint die Formulierung des Satzes uniiblich. Wei-
ters fragt man sich, warum die zuvor beschriebenen Kennzeichen des
Sastra das ,,erste” Merkmal des hochsten Gottes sein sollen. Mit pra-
thama wird moglicherweise das erste der vier aufgezéhlten Siddhan-
tas assoziiert, doch in der Konstruktion des Satzes kann es natiirlich
nicht in diesem Sinne verstanden werden. Drittens ist die Bedeutung
der Formulierung hrdayadyangasabdavat unklar.

Die Passage wird versténdlicher, wenn man sie mit dem Ab-
schnitt PausS 39.21ff. vergleicht, der auch den Hintergrund fiir die
Beschreibung des Mantrasiddhanta in der ParS bildet (siehe pp.
226t.). Diese Textpassage beginnt folgenderweise: ,,Erkenne, daf3 das
Agama, dessen Glanz unermeBlich ist, vom alldurchdringenden
Herrscher iiber alles, dem unverginglichen Acyuta, dem [durch
dieses] zu bezeichnenden (vacya) Vasudeva ununterschieden ist, [so]
wie das Wort von ihm selbst [ununterschieden ist], o Zweimalge-
borener.“*** Der Sanskrittext zeigt die Parallelen zu der diskutierten
Passage der ParS:

PausS 39.21-22b ParS 19.526¢-527
sarvesvarasya ca vibhor evam nityoditakhyasya
avyayasyacyutasya ca | nityakarasya ca prabhoh || 526
vdcyasya vasudevasya vasudevabhidhanasya
aprameyakhyam dagamam || 21 sdadgunyadimahodadheh |
aprthaglaksanam viddhi prathamam laksanam viddhi
svasya Sabdam yathda dvija | hrdayadyangasabdavat || 527

Wenn nun in der ParS wie in der PausS aprthaglaksanam an-
stelle von prathamam laksanam gelesen wird, fiigt sich der Satz har-

% PausS 39.21-22b. Vgl. zu dieser und der folgenden Passage auch
pp. 295ft.
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monischer in den Gesamttext ein: ,,In dieser Weise erkenne [das
Sastra] als ununterschieden vom ,ewig manifest® genannten Herrn,
dessen Gestalt ewig ist, der Vasudeva genannt wird [und] ein Ozean
der sechs Eigenschaften usw. ist.” Inhaltlich wiirde sich kaum etwas
andern. Auch in dieser Lesung wird das Sastra als Reprisentation
Gottes angesehen; die gesamte Passage bildet so aber eine harmoni-
sche Einheit ohne irritierende Elemente. Es ist der Text also vermut-
lich in diesem Sinne zu konjizieren, auch wenn IS 21.565ab die glei-
che Lesart wie ParS 19.527cd aufweist.

Kommen wir nun zum Kompositum hrdayadyangasabdavat.
Der Vergleich in der PausS, der hier vermutlich als Vorlage dient, ist
leicht verstiandlich. Es handelt sich um eine Seinsebene Gottes, die
iiber jeder Dualitét steht und in der somit kein Unterschied zwischen
Auszusprechendem oder Bezeichnetem (vdcya) und Bezeichnendem
(vacaka) besteht.*> Das Wort (Sabda), das Gott bezeichnet, (und
darum handelt es sich auch beim Agama) ist auf dieser Ebene unun-
terschieden von diesem selbst. ParS 19.527d kann jedoch nicht so
einfach wie 527¢ nach PausS 38.22ab konjiziert werden, da es sich
hier nicht wie dort nur um eine Verschreibung handeln kann. So ist
die Passage wohl, solange wir keine anderen Lesarten kennen, in fol-
gender Weise zu interpretieren: ,In dieser Weise erkenne [das
Sastra] als ununterschieden vom ,ewig manifest genannten Herrn
(...) wie das Wort und [seine] Glieder Herz usw. [von ihm
ununterschieden sind].*

2. Charakteristika des Agamasiddhanta und seiner Anhdiinger

Oben (p. 189) wurde schon erwiihnt, daB durch die Ubernahme
der Textpassage SS 2.4-5 in ParS 19 das Agamasiddhanta mit der
ersten, urspriinglichen Lehre und somit mit dem Milaveda identifi-
ziert wird. Die Beschreibung des Agamasiddhanta in ParS 19.524-
528 gibt uns fiir diese Identifikation noch zwei weitere Anhalts-
punkte, nimlich die Aussagen, daB das Agamasiddhanta die Form
der Sruti, also des Veda, hat, und daB es der Dharma des krtayuga
ist.*® Beides trifft auch auf den Miila- oder Ekayanaveda zu.*’

3 Vgl. dazu RASTELLI 1999a: 121-123.
4% parS 19.528.
7 Siehe pp. 157f. und 178.
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Auch die Merkmale der Anhidnger von Ekayanaveda und
Agamasiddhanta, also der Ekayanas und der Agamasiddhantins, die
im folgenden beschrieben werden, sind die gleichen, was zeigt, daf3
beides Bezeichnungen fiir ein und dieselbe Gruppe ist. Weiters heil3t
es in der PadsS explizit, daB sich die Agamasiddhantins nach der Vor-
schrift des Ekayana richten.*”® Im folgenden Abschnitt werden die
Begriffe ,,Ekayana“ und ,,Agamasiddhantin® als Synonyme ver-
wendet.

Fir die folgende Beschreibung der religiosen Praxis der
Agamasiddhantins bzw. Ekayanas werden neben der eben diskutier-
ten Passage aus ParS 19 auch die beiden schon behandelten Erzéh-
lungen von der Offenbarung des Miilaveda und der Samhitas in ParS
1 und 10 sowie Aussagen im Rahmen der Ritualvorschriften der ParS
herangezogen. Weiters werden Beschreibungen der vier Siddhantas
in der PausS, der PadS und dem BhT beriicksichtigt. Bei den letzte-
ren ist zu beobachten, dafl die vier Siddhantas in den unterschiedli-
chen Samhitas nicht immer den jeweils gleichen Stellenwert haben.
Wihrend in der PausS und der ParS das Agamasiddhanta bzw. der
Ekayanaveda als die beste Tradition angesehen wird, ist dies im
GroBteil*” der PadS und dem BhT das Mantrasiddhanta.’® Dies
ergibt sich dadurch, daB die jeweiligen Autoren den jeweiligen Sid-
dhantas zugehoren und diese die Intention haben, ihr jeweiliges Sid-
dhanta als das beste darzustellen. Bei den Darstellungen der jeweili-
gen Siddhantas ist daher zu beachten, dall es sich zum Teil um
Eigen- und zum Teil um Fremdbeschreibungen handelt und die Inte-
ressen hinter diesen Beschreibungen daher unterschiedliche sind.

Was hier nun schon angeklungen ist: Die vier Siddhantas wa-
ren, auch wenn sie heute jede Bedeutung verloren haben,”' nach die-

% pads cp 21.36¢, 47a, 51b, 53d.
9 ygl. Anm. 546.
3% Siehe pp. 229ff.

S0l Vgl. RANGACHARI 1930: 100: ,,The temple Archakas that follow
the Rahasyamnayam from a long period (a period at least prior to Alavan-
dar’s time) are said to fall into the four distinct classes, viz. — 1. Agama Sid-
dhantis; 2. Mantra Siddhantis; 3. Tantra Siddhantis and 4. Tantrantara Sid-
dhantis. The Agama Siddhantis are not now traceable. (...) Although the
present day Archakas point out with pride these subdivisions, none of them
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sen Textzeugnissen einmal lebendige Traditionen. Das gilt auch fiir
die Anhénger des Ekayanaveda. Sie gehdren nicht, wie die Erzéhlun-
gen in ParS 1 und 10 zu vermitteln scheinen, einer mythischen Ver-
gangenheit an, sondern haben zur Zeit des Verfassens dieser Texte
tatsdchlich existiert. Dies zeigt z.B. die Tatsache, da3 in diesen Sam-
hitas zum Teil spezielle rituelle Vorschriften und Funktionen fiir die
Anhédnger des Ekayanaveda beschrieben werden, die keinen Sinn
hitten, wenn diese in der Gegenwart der Verfasser dieser Texte gar
nicht existiert hétten.

Dies bedeutet nicht, daf die Erzdhlungen von der Offenbarung
des Ekayanaveda historische Begebenheiten beschreiben, sondern es
bedeutet, daB3 sich mit der Vorstellung vom Ekayanaveda auch Perso-
nengruppen entwickelten, die sich auf diesen beriefen und von ande-
ren Paficaratrins als Anhénger des Ekayanaveda anerkannt wurden.
Nach dem Stellenwert der Ekayanas in der ParS zu schlieBen, war ihr
Verfasser ein Ekayana.” Ein anderer bekannter Ekayana war
Vamanadatta.””

a. Die Agamasiddhantins unterziehen sich
keiner Initiation (diksa)

Der wohl wesentlichste Unterschied der Agamasiddhantins zu
anderen Paficaratrins ist, daf} sich die ersteren keiner diksa unterzie-
hen. In der PadS wird dies explizit gesagt,”** aber auch in der ParS

are able to say to which of the sections they belong. So this appears to have
only an academic interest.*

302 ygl. dazu auch pp. 251f.

%3 Vgl. dazu die am Ende der Kapitel von Vamanadattas Samvitpra-
kasa wiederkehrende Phrase: ,,Dies ist das Werk des zweimalgeborenen
Vamanadatta, der in Kasmir im Ekayana[-Clan] geboren wurde.” (SamP
1.137¢c-138b [= 2.61, 4.98, 5.52]: ekayane prasitasya kasmiresu dvijatma-
nah | krtir vamanadattasya seyam), die zeigt, dal Vamanadatta den Ekaya-
nas angehorte. Vgl. zu Vamanadatta auch TORELLA 1994b.

3% Siche PadS cp 21.53a (Ubersetzung in Anm. 538) und ¢p 1.3-5b:
,Hore, ich werde [dir] den ersten Ekayanaveda, der das sadbrahman lehrt
[und] nach dem [du] gefragt hast, zur Génze mitteilen. (3) Mit eben diesem
werden die Brahmanen zugeriistet, die zur primiren Vorschrift berechtigt
sind. Fiir die anderen, [d.h.] die varpas Brahmane usw. in der richtigen
Reihenfolge [und] auch die anulomas (d.i. jemand, dessen Vater einem ho-
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werden an mehreren Stellen die Ekayanas Personen, die sich der
diksa unterzogen haben, gegeniibergestellt.’”® Die Tatsache, daB die
Ekayanas keine diksa erhalten, konnte in der Tradition dadurch be-
griindet worden sein, daB3 die ,,Urlehre* des Pancaratra ,,vom [Beginn
der] Schopfung an im Herzen der [dazu] Berechtigten befindlich ist*
(asrster hrdistham adhikarinam), wie die SS schreibt.’*® Auch in der
AS werden Personen beschrieben, die dhnliche Merkmale wie die
Ekayanas haben,””’ aber dort nicht explizit als solche bezeichnet wer-
den, die ,,vom [Beginn der] Schopfung an berechtigt sind*“ (asrster
adhikdrizmh).508

Die Ekayanas bzw. Agamasiddhantins sind also ,immer
schon, d.h. von ihrer Geburt an, zur Durchfiihrung von Ritualen
berechtigt, weshalb es fiir sie nicht notwendig ist, sich einer diksa zu
unterziehen, die sie dazu berechtigt.’” Dies wird bestitigt durch zwei
Passagen in der ParS und der PausS, die eine Wiedergeburt als Eka-
yana, in der man von Kindheit an zur Durchfiihrung des Rituals be-
rechtigt ist, versprechen, wenn man das caturmdasyavrata " bzw. die
tiglichen rituellen Pflichten erfolgreich ausfiihrt: ,,Und an seinem
Lebensende wird er im Haus von lauteren, vornehmen [Menschen]
geboren, lernt die Ekayana-Lehre, vollzieht das aus dieser entstande-
ne dreizehnfache Ritual’'! in rechter Weise und erlangt den Ehrwiir-

heren varna als seine Mutter angehort), [aber] fiir niemand anderen, [ent-
steht] die Berechtigung durch die Initiation.” (Srizyatam abhidhdasyami prs-
tam niravasesatah | adyam ekayanam vedam sadbrahmapratipadakam || 3
tenaiva samskrta vipra mukhyakalpadhikarinah | anyesam brahmanadinam
varnanam diksaya kramat || 4 adhikaro ’nulomanam api nanyasya kasya-
cit |).

395 parS 9.187-190, 15.14¢-20, 18.116-117. Die ParS beschreibt auch
das diksa-Ritual nicht, was ein Hinweis darauf sein konnte, daf3 ihr Verfas-
ser zu den Ekayanas gehorte, die die diksa eben nicht brauchen.

306 S 2.4cd (siche oben p. 160).

*07 7.B. opfern sie keinem anderen (ananyaydajin), kennen die sieben
Kategorien (vgl. dazu pp. 211f.) und haben keine Wiinsche (tyaktakama)
(vgl. dazu pp. 209ft.) (AS 15.10c-17).

% AS 15.11b.

*% vgl. dazu auch das Zitat PadS cp 1.3-5b oben in Anm. 504.
310yol. dazu ParS 13.85-114b.

3! Siche dazu pp. 198ff.
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digen.“5 12, Und nachdem man nimlich wieder eine vorziigliche Ge-

burt erlangt hat, o Bester der Zweimalgeborenen, ist man von Kind-
heit an im Ritual fiir den Ehrwiirdigen versiert, hat ihn zum Hochsten
und ist aus ihm beschaffen. Und ohne, auch in einer Zeit des Un-
gliicks, nach einer Frucht zu streben, gelangt man, nachdem man den
Korper verlassen hat, hier zu keiner Geburt mehr, o Pauskara.**"

Andererseits mufl man, zumindest nach der PadS und dem
BhT, nicht als Ekayana geboren sein, sondern kann, auch wenn man
einer ,,anderen vedischen Schule angehdrt, in die Tradition des Eka-
yana eintreten, denn die PadS endet ihre Beschreibung der Agama-
siddhantins mit den Worten: ,,Dies ist die Vorgangsweise fiir Ange-
horige der drei Veden (traividya),”'* die in den Ekayana eingetreten
sind.“*" Dies diirfte allerdings nur fiir traividyas gelten, die nicht
schon einem anderen Siddhanta angehdren, denn das Wechseln von
Siddhantas ist nicht erlaubt.’'®

°12 ParS 13.114c-115: tadante janma casadya Sucinam Srimatam gr-
he || 114 Sastram ekayanam jiiatva samyak krtva tadudbhavam | trayodasavi-
dham karma bhagavantam samapnuyat || 115.

°3 PausS 36.265b-267b: (...) punar eva hi | janma casadya cotkrstam
abalyad dvijasattama || 265 bhagavatkarmanisnatas tatparas tanmayo bha-
vet | nabhisandhdya ca phalam apatkalagato ‘pi vai || 266 tyaktva deham
punar janma napnuyad iha pauskara |. Fir den Kontext dieser Passage
siche unten pp. 221ff. Zur Geburt im Ekayana-Clan vgl. auch die Be-
schreibung Vamanadattas in seinem Samvitprakasa, zitiert in Anm. 502.

>4 Zu den traividyas vgl. unten pp. 217f.

315 PadS cp 21.54ab: ekayane pravistanam traividyanam ayam kra-
mah |. Vgl. dazu BhT 24.26ab: ,,Derartiges [gilt] auch fiir Angehdrige der
drei Veden, die in den Ekayana eingetreten sind.” (ekayanapravistanam
traividyanam apidrsah).

316 ygl. PadS cp 21.74-75b: ,[Wenn] ein Mensch eines der vier Sid-
dhantas, dem [seine] Vorfahren gefolgt sind, aufgibt und sich einem ande-
ren zuwendet, 146t er sich ein Vergehen zu Schulden kommen. (74) Deshalb
soll man sich von Geburt an auf ein Siddhanta beschrinken.* (siddhantesu
catursv ekam pirvair nybhir anusthitam | tyaktva samasrayed anyam naro
bhavati kilbisi || 74 tasmaj janmaprabhrty ekardaddhantaniyato bhavet |).
Siche auch Anm. 485.
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b. Praxis der Lebensabschnittsriten
nach eigenen Vorschriften

Im Gegensatz zu den in der PadS beschriebenen Mantrasid-
dhantins gehoren die Ekayanas keiner vedischen Schule (sakha) an,
und sie praktizieren daher auch keine vedisch-orthodoxen Rituale,
was die in der PadS beschriebenen Mantrasiddhantins tun.”'” Der
Verfasser der PadS hilt es daher fiir bemerkenswert, da3 die Ekaya-
nas ihre ,.Lebensabschnittsriten* (samskara) gemédf dem Ekayana-
veda erhalten, und eben nicht einer vedischen Vorschrift.”'® Auch
Yamuna beschreibt in seinem Agamapramanya eine Gruppe von
Bhagavatas, die 40 samskaras nach den Vorschriften der ekayana-
sruti praktizieren, im Gegensatz zu den Bhagavatas, die der vdjasa-
neyasakha, also dem weiflen Yajurveda, folgen und ihre samskaras
nach den Vorschriften Katyayanas®'"® und anderer durchfiihren.’* Die
Durchfiihrung von samskaras nach vedischem Vorbild, aber nach
eigenen Vorschriften ist also fiir die Ekayanas in der PadS und bei
Yamuna belegt.

Gleich nach der Aussage der PadS, daf3 die Ekayanas die sams-
karas nach ihren eigenen Vorschriften durchfithren, wird folgendes
weitere Merkmal dieser Gruppe beschrieben: ,,Das Ritual des Fiih-
rens ist fur [alle] vier [varnas, ndmlich] Brahmane usw., vorge-
schrieben.>*! Der Kontext dieser Aussage konnte darauf hinweisen,
dal} sich diese noch immer auf die samskaras bezieht. Dann konnte
das ,,Ritual des Fiihrens* (nayakarman) das upanayana-Ritual, die

>'7 Siehe pp. 229ff.

% vgl. PadS c¢p 21.36¢d: ,,Die Zuriistungen Befruchtung usw. sind
nach dem einzigen Weg mit dem bala[mantra] usw. [durchzufiihren].“
(ekadhvana nisekadisamskarais (konj. nisekadisamskaras) ca baladibhih ||
~ BhT 24.19¢d) und cp 1.4ab (siche Anm. 504).

> Das zur Madhyandina-Rezension des weiBen Yajurveda gehdren-
de Paraskaragrhyasiitra wird auch Katiyagrhyasiitra genannt (siche GONDA
1977b: 601). Eben dieses ist hier vermutlich als Autoritét in Bezug auf die
samskaras gemeint. Zu Katyayana vgl. GONDA 1975: 331: ,Katyayana (...)
was not only the founder of a ritual school of the White Yajurveda, but also
the main organizer of the learning of the Vajasaneyins.*

520 Sjehe AP 169,4-12. Siehe zum AP auch pp. 218f.

321 pads ¢p 21.37ab: caturnam brahmandadinam vihitam nayakarma ca |.
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Initiation im ,,vedisch-orthodoxen“ Sinne,”** bedeuten. Wenn dies
zutrifft, wire die Besonderheit der Ekayanas, dafl sich Angehorige
aller vier varnas dieser unterzichen, und nicht nur, wie im vedisch-
orthoxen Kontext iiblich, die oberen drei varnas.

c. Verehrung des hochsten Gottes Vasudeva
und seiner vier Vyiihas

Die im Agamasiddhanta verehrten Gottheiten sind der hochste
Gott Vasudeva und seine vier Vythas. Dies wird deutlich durch ParS
19.524ab: ,Das erste erklart das Aufstellen usw. des ewig Mani-
festen und der Vyiihas®“, und auch an anderen Stellen der ParS wer-
den die Anhénger des Miilaveda und der Miilaveda selbst als einzig
und allein dem Vierwesenhaften (caturatmya), d.h. der Gesamtheit
der gzzié‘er Vyiihas,”” hingegeben bzw. auf diesen bezogen beschrie-
ben.

Auch die PausS nennt das Vierwesenhafte (caturatmya) als
Verehrungsobjekt der Anhdnger des ersten Siddhanta, das hier Sid-
dhanta und nicht Agamasiddhanta genannt wird’>: ,,Wo, weil [es] zu
tun ist,*® das Vierwesenhafte von Brahmanen mit ihren eigenen von
der Tradition iiberlieferten Namen (d.h. Mantras) verehrt wird, dieses
Agama erkenne als das ,Siddhanta‘ genannte. Dies ist das erste,
Pauskara.*>?’

522 Djese ist von der , tantrischen® Initiation (diksa) zu unterscheiden.
3 Vgl. pp. 268ff.
52 parS 1.44a, 9.48c, 188a, 10.146a.

> Der Text in PausS 38.294bc ist eindeutig: agamam siddhantasam-
jiiam (zu dgama im Neutrum vgl. Anm. 906). Weitere Belege sind PausS
32.35b (siddhantakhydagama) und 38.272d-273, wo siddhantins, mantra-
siddhantavettrs und tantrantarajiias nebeneinander genannt werden. Zum
Begriff agamasiddhanta ist es moglicherweise dadurch gekommen, dafl
man den ersten Siddhanta in Analogie zu den drei anderen, Mantra-, Tantra-
und Tantrantarasiddhanta, speziell bezeichnen wollte, und dazu hat sich
offensichtlich der Begriff agama in PausS 38.294b angeboten.

26 7u kartavyatva, dem Motiv der Agamasiddhantins, das Ritual
durchzufiihren, vgl. unten pp. 2091f.

527 PausS 38.293¢-294: kartavyatvena vai yatra caturatmyam updsya-
te || 293 kramagatais svasamjiiabhir brahmanair agamam tu tat | viddhi sid-
dhantasamjiiam ca tat piarvam atha pauskara || 294.
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Nach der PadS sind ebenfalls die vier mirtis der Hauptgegen-
stand (pradhana) dieses Siddhanta.’”® Thre Gestalt wird in diesem
Text in folgender Weise beschrieben: ,,Jm Agamasiddhanta aber soll
man [ihn] stehend [und] mit zwei hingenden Armen visualisieren.
Alle vier, [ndmlich] Vasudeva usw., haben keinen Schmuck [und]
keine Waffen; sie sind weil3, tragen weille Kleider, schauen in die
gleiche Richtung, befinden sich auf einem einzigen Sitz, liegen oder
sitzen nicht, (30-31) sind nicht von den beiden Goéttinnen und dem
Gefolge [begleitet], haben kein yogasana™ [und] haben in der glei-
chen Weise an den sechs Haupteigenschaften teil.«*°

d. Die rituelle Praxis

Als charakteristische religiose Praxis der Ekayanas wird das
dreizehnfache Ritual (trayodasavidha karman) genannt.™' Dieses
dreizehnfache Ritual wird in der PausS als tigliches Ritual (@hnika)
von Brahmanen, die sich dem Tempeldienst widmen, beschrieben.
Es besteht aus den folgenden Elementen: 1. Bad und Verehrung zur
samdhyd, 2. Erwerben von Opferutensilien, 3. Bad, 4. Reinigung der
Elemente, 5. innerliche und 6. duBlere Verehrung, 7. Feueropfer, 8.
Ritual fiir die Ahnen (pitr), 9. bali-Gabe, 10. Verehrung der Giste,
11. ,,Opfer fiir sich selbst* (atmayaga), d.h. die Mahlzeit des
Verehrers und seiner Verwandten und Diener, 12. Studium (sva-

>2¥ Siehe PadS jp 1.80cd, cp 19.116-117, 21.47a und die folgende zi-
tierte Stelle. In der Tradition der PadS steht diesbeziiglich auch das BhT;
vgl. BhT 22.89.

>* Dies ist ein geistig vorgestellter, aus verschiedenen Elementen be-
stehender Thron; siehe dafiir PadS ¢p 3.106-115.

330 PadS ¢p 21.30-32: dhyayet tv dgamasiddhante sthitam lambabhu-
Jadvayam | vasudevadayas sarve nirakalpa nirayudhah || 30 sitas sitamba-
radharas catvarah samadinmukhah | ekavistaranisthas te Sayandsanavarji-
tah || 31 devibhyam parivarais ca hind yogasanena ca | samapradhanasad-
gunyabhajah.

31 Siehe ParS 1.16a, 13.115¢ (siehe p. 194) und 19.554c-555b, wo
das dreizehnfache Ritual als die Praxis jener beschrieben wird, die die sie-
ben Kategorien und das dvadasadhyatma kennen — zwei Charakteristika, die
ebenfalls den Miilavedins eigen sind (siche pp. 211f. und 204f.) (padartha-
saptakaprajiiair dvadasadhyatmakovidaih | 554 trayodasavidhe karmany
abhisandhiparaih sada |).
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dhyaya), 13. Andacht (samddhana).” Venkatanatha zitiert in seiner
PRR einen Vers, in dem das dreizehnfache Ritual genannt wird und
der sich nach seiner Aussage (PRR 10,1f.) auf die Anhdnger des
Agamasiddhanta bezieht. Das dreizehnfache Ritual wird auch in AS
15.7503-38b als Mittel zur Erlosung genannt, aber nicht ndher beschrie-
ben.

Weiters werden die Ekayanas als Kenner und Befolger der
Vorschrift zu den fiinf Zeiten (paiica kala) beschrieben.* Die Befol-
gung der Vorschrift zu den fiinf Zeiten ist aber nicht nur ein Merk-
mal der Anhénger des Miilaveda, denn in ParS 19.308cd, 554ab und
PadS ¢p 21.13 wird diese auch den Kennern des Tantra- bzw.
Mantrasiddhanta zugeschrieben.

Die Befolgung der Vorschrift zu den fiinf Zeiten widerspricht
iibrigens nicht der Durchfiihrung des dreizehnfachen Rituals, da letz-
teres die Elemente der ersteren enthélt. Der erste Teil, d.h. das Bad
und die Verehrung zur samdhya, entspricht der Anndherung (abhi-
gamana), der ersten Zeit, der zweite dem Erwerben von Opfer-
substanzen (upadana), der zweiten Zeit. Die nidchsten neun Elemente
des dreizehnfachen Rituals vom Bad bis zum atmayaga entsprechen
der Verehrung (ijya). Das Studium entspricht der vierten Zeit und die
Andacht oder Meditation dem Yoga, der fiinften Zeit.”*

32 Siche PausS 41.57-63a, fiir eine Ubersetzung und Erliuterung
dieser Stelle siche RASTELLI 2000a: 118ff.

533 PRR 10,3f.: ,.Die Guten verrichten das dreizehnfache Ritual frei
von Begehren usw. [und] verbunden mit den Eigenschaften der Selbstbe-
herrschung.” (trayodasavidham karma kamadiparivarjitam | gunaih samya-
mikair yuktam anutisthanti sadhavah |); AS 15.7¢-8b: ,,Die den fiinf Zeiten
Obliegenden, die das dreizehnfache Ritual in Verbindung mit den Eigen-
schaften der Selbstbeherrschung durchfiihren, gelangen zum hochsten puru-
sa.” (trayodasavidham karma gunaih samyamikair yutam || 7 kurvanah pari-
cakalasthds te yanti purusottamam |). Beachtenswert sind die &hnlichen
Formulierungen in diesen beiden Versen, was moglicherweise auf eine ge-
meinsame Quelle oder eine Abhéngigkeit hinweist.

34 ParS 1.44b, 9.48b, 186¢-189b, 10.252¢, 287b, 289cd, 298 (in den
angegebenen Belegstellen aus ParS 10 werden die im Tempel von Sriran-
gam anwesenden Verehrer, die Anhianger des Ekayanaveda sind, beschrie-
ben), PadS ¢p 21.36b. Zu den paiica kalas siche pp. 63ff.

%33 Vgl. dazu auch RASTELLI 2000a: 120.
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Allerdings gelten fiir die Ekayanas einige Einschrinkungen bei
der Durchfithrung von Ritualen, so da3 das in der PausS beschriebe-
ne dreizehnfache Ritual nicht ganz mit dem nach der ParS von diesen
durchgefiihrten Ritual identisch sein kann. In ParS 9.187c-189b heif3t
es nach der Darstellung der Vorschrift zu den fiinf Zeiten: ,,Hier gilt
ndmlich fiir einen, der mit rechter Absicht opfert, der sich nur dem
Vierwesenhaften widmet [und] dessen Denken sich nur auf den
Miladharma [richtet], folgende Besonderheit: Alle [Rituale] von
[Atem]regelung [und] Auflegen bis hin zum die Hindernisse vernich-
tenden Opfer, die hier genannt wurden, sind mit Sorgfalt zu vermei-
den.“*® Die hier genannten zu vermeidenden Rituale umfassen, geht
man von den Ritualvorschriften in ParS 2-7 aus, alles von ParS 3.87d
bis 6.25b Beschriebene, d.h. die Reinigung der Elemente (bhitasud-
dhi), die mithilfe der Atemregelung (pranayama) durchgefiihrt wird
(ParS 3.87d-230), das Auflegen von Mantras (mantranyasa; ParS 4),
die geistige Verehrung (manasayaga; ParS 5), die Reinigung der
Opferutensilien und das Beseitigen von Hindernissen vor dem duf3e-
ren Opfer (ParS 6.8c-25b). In Hinblick auf das dreizehnfache Ritual
wiirde es die Unterlassung der Elemente vier und fiinf bedeuten.
Diese Einschriankung kann sich jedoch nur auf das Ritual zu eigenen
Zwecken (svartha) beziehen. Diirften die Ekayanas die genannten
Rituale tiberhaupt nicht durchfiihren, wéren sie in der ParS vermut-
lich gar nicht beschrieben.””’

Nach der Pads diirfen die Anhdnger des Agamasiddhanta eben-
falls nicht alle Rituale durchfiihren. Sie nennt unter den fiir sie verbo-
tenen Ritualen ebenfalls die Reinigung der Elemente und das Aufle-
gen von Mantras,”* die Gabe von bali-Opfern (balipradana) — beim

3 tatrayam hi visesah syat satyasamkalpaydjinah || 187 caturatmyai-
kanisthasya miilladharmaikacetasah | dyamanyasapiirvam tu vighnajidyaja-
nantimam || 188 ihoditam yat tat sarvam varjaniyam prayatnatah |.

37 Vgl. auch ParS 9.4¢-5, wo es explizit heiBt, daB das Auflegen von
Mantras, die geistige Verehrung, die Reinigung des Verehrungsplatzes und
die Reinigung der Elemente beim Ritual am Morgen immer durchzufiihren
sind.

3% padS ¢p 21.53: ,,Weder die Initiation, noch die Reinigung des
Korpers durch Verbrennen usw., noch die [Rituale des Auflegens] wie das
Auflegen der anga[mantras] usw., all das ist in der Schule des Ekayana
nicht erwiinscht.” (na diksa naiva dehasya dahanadivisodhanam | nanga-
nyasadi sakalam nestam ekayanadhvani || 53 =~ BhT 24.25).
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dreizehnfachen Ritual das neunte Element —, der damit in Verbin-
dung stehende tigliche utsava (nityotsava),”® das ,,Auflegen eines
reinigenden [Fadens]“ (pavitraropana) und die caturmasya-Ritu-
ale®. Bei den letzten beiden Ritualen sind nach der ParS aber Eka-
yanas zumindest beteiligt,”*' und vermutlich sogar federfithrend,
denn sie haben nach der ParS den am weitesten reichenden adhi-
kara.>** Inwieweit die beschriebenen Einschréinkungen fiir die Eka-
yanas nach der ParS tatsdchlich gelten, ist also nicht klar.

Weiters diirfen nach PadS cp 21 die Agamasiddhantins nicht
selbst die Errichtung und Einweihung (pratisthad) von Kultbildern
oder Tempeln durchfiihren, sondern miissen einen Mantrasiddhantin
darum bitten: ,,[Sie haben] niemals die Berechtigung zu Ritualen wie
Pfliigen usw.”* Unachtsame, die diese [Rituale] irrtiimlich durchfiih-
ren, gehen ihrer Stellung verlustig (patanti), (43) [und] der Konig,
das Konigreich, die Menschen [darin], der Opferherr [und] der
Tempel gehen dadurch zugrunde. Sie diirfen das Pfliigen usw. nicht
durchfiihren. (44) Man soll einen in das Mantrasiddhanta initiierten
besten Brahmanen um die Verehrung beim Konsekrieren eines Kult-
bildes, beim Pfliigen usw. fiir einen selbst bitten. (45) Auch dieser
Lehrer, der der beste Mantra-Kenner ist, fithrt die Konsekrierung
zum Zwecke der Verehrung mit der dvadasaksaravidya ohne bija

> vgl. p. 95.

>4 Pads ¢p 21.32d-35b: ,,Nachdem [die vier Vyiihas] mit dem bala-
mantra usw. nach der Reihe eingeweiht worden sind, sind sie, o Lotusgebo-
rener, ohne eine bali-Gabe, ohne ein tdgliches Fest, ohne Auflegen eines
reinigenden [Fadens] (pavitraropana), ohne Schlafen und Aufstehen vom
Bett, taglich, weil [es] zu tun ist, von diesen, die sich ununterbrochen den
fiinf Zeiten widmen, zur Mittagszeit in einem Haus oder in einem Tempel
zu verehren, o Viergesichtiger. (mantrair baldadibhih | 32 pratisthapya
kramat pijya nitvam kamalasambhava | balipradanarahita nityotsavavivar-
Jitah || 33 pavitraropanasvapasayanotthanavarjitah | kartavyatvena bhuva-
ne prasade va caturmukha || 34 kale madhyandine ’chidraparicakalapara-
yanaih |). Das ,,Schlafen und Aufstehen vom Bett* bezieht sich auf die Ritu-
ale in den vier Monaten, in denen der Gott schlift (caturmasya); vgl. dazu
z.B. ParS 13.

31 parS 12.305ab, 13.56.
2 yel. pp. 2171,

43 ,.Pfliigen usw.” (karsanadi) bedeutet die Gesamtheit der Rituale, die

der Errichtung eines Tempels dienen; siche z.B. PadS &p 1.6¢c, ParS 1.111c.
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usw. durch.“* Der Fehler eines siddhantasankara ist hier vermut-
lich dadurch nicht gegeben, da3 der Mantrasiddhantin nicht in der
Weise des Mantrasiddhanta, sondern nur mit dem dvadasaksara-
mantra konsekriert.

Diese Vorschriften miissen vor dem Hintergrund gesehen
werden, dafl die PadS selbst zum Mantrasiddhanta gehort. Dies sagt
sie selbst explizit,”* und dies wird auch dadurch deutlich, daB in der
PadS im Gegensatz zur ParS und der PausS das Mantrasiddhanta
meist** als hoherrangig als das Agamasiddhanta angesehen und auch
immer an erster Stelle der vier Siddhantas genannt wird.”*’ Mit
diesen Vorschriften der PadS werden die Interessen der Mantrasid-
dhantins gewahrt. Die Errichtung und Einweihung von Kultbildern
und Tempeln sind wichtige Rituale, die nicht nur eine gute Ein-
nahmequelle fiir die diese durchfiihrenden Priester darstellen, son-
dern auch die Moglichkeit bieten, Einflul auf und Kontrolle tiber die
in diesen Tempeln Praktizierenden auszuiiben.

> pads cp 21.43-46: nadhikaro ’sti sarvatra karsanadisu karmasu |
mohat tani prayurijanah patanty akrtabuddhayah || 43 rajarastramanusya-
nam yajamanasya sadmanah | ksayo bhavati tenaite na kuryuh karsanadi-
kam || 44 ydceta mantrasiddhante diksitam viprasattamam | piajartham at-
mano bimbapratisthakarsandadisu (v.1.) || 45 so ’pi bijadirahitam dvadasa-
ksaravidyaya | kuryat pratistham dcaryah pujartham mantravittamah || 46.
Vgl. dazu auch die davon abhingige Passage in BhT 24.22-24.

¥ Vgl. Pads jp 1.86¢d: ,,Unter diesen wird dieser Mantrasiddhanta Pad-
ma genannt.” (tesv ayam mantrasiddhantah padmasamjiio *bhidhiyate ||).

> Die Ausnahme ist PadS ¢p 1, wonach die Ekayanas ,,zur [Befol-
gung] der Hauptvorschrift berechtigt (mukhyakalpadhikarin) sind, d.h. in
diesem Kontext, zur Durchfiihrung des Rituals zum Zwecke anderer berech-
tigt sind (1.3-4b und 7cd).

7 Siehe Pads jp 1.80ab, cp 19.112¢ und 21.2ff. und unten pp. 229ff.
Vgl. dazu auch Venkatanathas Erklarung nach dem Zitat von PadS cp
19.111c-113b: , Hier werden Agama- und Mantrasiddhanta in einer Reihen-
folge, die der in der Pauskara[samhita] gelehrten entgegengesetzt ist, aufge-
fiihrt, da [der zitierte] Text auf die Loblichkeit des Mantrasiddhanta, der
siddhis und die Emanzipation verleiht, abzielt.” (PRR 9,12f.: atra agama-
mantrasiddhantayoh pauskaroktakramad vyutkramenopadanam siddhimo-
ksapradamantrasiddhantaprasastye tatparyat.). Nach der PadS verleiht das
Mantrasiddhanta allerdings nur die Emanzipation; vgl. unten p. 230.
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Nach den Vorschriften der ParS dagegen sind es die Angehdri-
gen des Ekayanaveda, die hauptsédchlich dazu berechtigt sind, die
Konsekration (pratistha) durchzufithren. An der vedischen Orthodo-
xie orientierte Pafcaratrins diirfen zwar auch eine Konsekration
durchfiihren, aber dies gilt nur als sekundére Form:

,»Ein Brahmane (dvijendra), der den Ehrwiirdigen verehrt, der
sein Anhénger ist (tadbhakta), stets an ihn denkt, (14) sich gegeniiber
den Gegensitzen gleichgiiltig verhélt, der stets an [der Qualitit] sat-
tva festhilt, an das Wesen des zwolfsilbigen Mantra] denkt, der den
entfalteten (vyakta) hochsten atman [in Form des] Vytiha usw. kennt,
(15) dessen hochste Vollendung (ristha) in den gottlichen Mantras
wie bala[mantra] usw. besteht, welcher in rechter Weise wahrnehm-
bar den Ritualwerken (karman) entsagt,”*® (16) dessen ewig vollkom-
menes Herz, das dessen Gestalt und dessen Superioritit besitzt, stets
[mit Gott] verbunden ist, diesem gewahrt er Nihe, (17) der mantra-
formige Weltenherr, der hochste arman, der Unerschiitterliche
(acyuta), der Herr. Daher soll die Konsekration von diesem Hauptbe-
rechtigten (mukhyadhikarin) durchgefiihrt werden. (18) Dies erkenne
als Hauptvorschrift (mukhyakalpa), die die fiir die Konsekration
gelehrten Friichte verleiht.

Eine Konsekration, die von einem, der zuerst dem Dharma der
drei Veden hingegeben ist (trayidharmanistha), durchgefiihrt wird,
der die Initiation (diksa) erlangt [und] die Sinne geziigelt hat, der ein
Mantra-Kenner ist, der [Durchfiihrung dieses] Rituals gewachsen
[und] ein Kenner des wahren Sinns des Paficaratra (paficaratrartha-
tattvavia?wist, diese erkenne ndmlich als sekundédre Vorschrift (anu-
kalpa).*®

¥ All dies, der zwolfsilbige Mantra, die Verehrung Gottes in Form
der vier Vyiihas, der balamantra und andere géttliche Mantras, die ,,Ent-
sagung‘ von rituellen Werken, sind typische Merkmale der Ekayanas.

9 ParS 15.14¢-20: dvijendro bhagavadyaji tadbhaktas tanmandh sa-
da || 14 nirdvandvo nityasattvastho dvisatkadhyatmacintakah | vetta yo vyii-
hapirvasya vyaktasya paramatmanah || 15 baladidivyamantresu yasya ni-
stha para sthita | samnyasam karmanam yas tu karoty adhyaksatah kra-
mat || 16 nityasiddhe tadakare tatparatve ca sarvada | yasyasti saktir hrdaye
tasyasau sannidhim bhajet || 17 mantrariipi jagannathah paramatmacyutah
prabhuh | atas tena pratisthanam krtam mukhyadhikarina || 18 viddhi tan
mukhyakalpam tu pratisthoktaphalapradam | prak trayidharmanistho yah
praptadikso jitendriyah || 19 mantrajiiah karmakusalah paiicaratrarthatat-
tvavit | sthapanam yat krtam tena hy anukalpam ca viddhi tat || 20 (15c¢d =
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Auch fiir das tégliche Ritual im Tempel haben nach der ParS
die Ekayanas die Hauptberechtigung: ,Es ist von den Besten
(mukhya), die dem sadbrahman hingegeben sind, deren Hochstes das
Paficaratra ist, die speziell zur priméren Vorschrift berechtigt sind, zu
verehren, (551) oder, wenn diese nicht vorhanden sind, in der
sekundiren Vorschrift (anukalpaka) von Brahmanen, die sich am
Dharma der drei Veden (trayidharma) erfreuen, auch in die Siddhan-
tas initiiert sind [und] sich an einem guten Wandel erfreuen. (552)
(...) Es ist von den Besten (mukhya), die sich an den fiinf Zeiten
erfreuen, die das Mantrasiddhanta (?)°° kennen, die die sieben
Kategorien kennen, im Wesen des zwolfsilbigen [Mantra] erfahren
sind, (554) deren Hochstes stets die Absicht im Hinblick auf das
dreizehnfache Ritual ist, die dem Ritual entsagen, vertrauenswiirdig
und zur primdren Vorschrift berechtigt sind, (555) oder von anderen,
die den drei Veden (trayi) hingegeben sind, die kundig in der Be-
deutung des Siddhanta sind, ununterbrochen zu zweit, viert, sechst,
acht, (556) zwolft, sechzehnt, zwanzigst oder vierundzwanzigst zu
verehren.*>!

e. Die Mantras

Nach der PadS diirfen Anhénger des Agamasiddhanta beim
Murmeln (japa) und bei der Rezitation (svadhyaya) nur den dvada-

PausS 38.29ab; 16cd = PausS 38.32cd; 17-18b = PausS 38.38-39b). Vgl.
dazu auch den Abschnitt ParS 19.299-319b, der mit kleinen Varianten zur
Génze aus PausS 38.26¢-46 entnommen ist und daher dhnlichen Inhalts ist.
Er ist allerdings sehr korrupt und daher nur schwer verstandlich.

%0 Da alle anderen hier genannten Kennzeichen typische Merkmale
der Ekayanas, also Agamasiddhantins sind, fragt man sich, ob mantrasid-
dhanta hier nicht ein Schreibfehler ist.

> parS 19.551-557b: sadbrahmaniratair mukhyaih paiicaratrapara-
yanaih | pujaniyam visesena mukhyakalpadhikaribhih || 551 trayidharmara-
tair vipraih siddhantesv api diksitaih | sadacararatair vatha tadalabhe *nu-
kalpake || 552 (...) paiicakalaratair mukhyair mantrasiddhantavedibhih |
padarthasaptakaprajiiair dvadasadhyatmakovidaih || 554 trayodasavidhe
karmany abhisandhiparaih sada | karmasamnydsibhis captaih mukhyakal-
padhikaribhih || 555 tathanyair va trayinisthaih siddhantarthavisaradaih |
samarcaniyam anisam dvicatuhsadbhir astabhih || 556 dvisatsodasavimsad-
bhis caturvimsatibhis tu va |.
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Saksaramantra, den ,,zwo0lfsilbigen Mantra®, und vor allem keine ve-
dischen Mantras verwenden.” Der zwdlfsilbige Mantra lautet om
namo bhagavate vasudevaya.”>

In der ParS werden die Ekayanas als dvadasadhyatmanirata,
dvisatkadhyatmacintaka und dvadasadhyatmakovida und der Eka-
yanaveda selbst als dvadasadhyatmasamyuta beschrieben.”* Weiters
heiB3t es, dal3 der dvadasaksaramantra, der dvisatkarnamantra bzw.
die dvisatkabrahmavidya — die wohl als Synonyme zu verstehen
sind, da kein anderer wichtiger zwolfsilbiger Mantra bekannt ist —
von den Ekayanas bei der Gottesverehrung verwendet wird bzw. zum
Ekayanaveda gehort.” dvadasadhydtma bzw. dvisatkadhyatma ist
daher vermutlich im Sinne von ,,Wesen des zwolfsilbigen [Mantra]*
zu verstehen. Der zwolfsilbige Mantra ist aber nicht nur auf die Eka-
yanas beschrinkt, sondern ist ein im Ritual allgemein verwendeter
Mantra.”® In der ParS ist der zwolfsilbige Mantra der wichtigste
Mantra. Er bezeichnet Visnu selbst.””’

Weiters durften die Ekayanas zur Zeit des Verfassens der ParS
und der PadS bei bestimmten Ritualen durchaus auch andere Mantras

32 PadS ¢p 21.37¢-39b: ,,Bei den beiden Ritualen der Rezitation und
des Murmelns ist nur die dvadasaksaravidya ihr Mantra (vidya) und nicht
die drei Veden, nicht die savitri, nicht ein anderer Mantra. Die Eigenform
des Mantra ist bei den beiden Ritualen der Rezitation und des Murmelns frei
von bija, Sakti, anga, rsi und chandas.” (dvadasaksaravidyaiva tesam vidya
na ca trayi || 37 na savitri na mantro ’nyah svadhyayajapakarmanoh | bija-
Saktyangarahitam rsicchandovivarjitam || 38 svariipam eva mantrasya japa-
svadhyayakarmanoh |; 38c-39b = BhT 24.26¢-27b). Auch das von den Eka-
yanas verwendete Kultbild wird fiir sie vom Mantrasiddhantin (vgl. oben p.
201) nur mit dem zwdlfsilbigen Mantra geweiht: ,,Auch dieser Lehrer, der
der beste Mantra-Kenner ist, fithrt die Konsekrierung zum Zwecke der Ver-
ehrung mit der dvadasaksaravidya ohne bija usw. durch.” (PadS cp 21.46:
so ’pi bijadirahitam dvadasaksaravidyaya | kuryat pratistham acaryah pi-
jartham mantravittamah ||); vgl. auch PadS c¢p 21.48 und BhT 24.24. Fiir
die hier genannten Elemente der Mantras bija usw. sieche unten.

>3 Siehe z.B. SanS brahmaratra 9.10c-11b, PadS c¢p 24, NarS 3.3-49.

>4 ParS 10.298c, 15.15b, 19.304d (= PausS 38.31d), 554d (Eka-
yanas), 1.16b, 10.145b (Ekayanaveda).

555 parS 1.68b, 9.49b, 10.144d, 209¢d, 19.347cd.
5% Sjehe z.B. ParS 14.61a, 311a, 313b, 317, 518b, 15.292a.
7 Vgl. zum ,;mantrischen System* der ParS pp. 424ff.
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verwenden.”® So werden in ParS 1 und 10 auBer dem zwolfsilbigen
Mantra die ,,gottlichen Mantras (divyamantra) bala usw.” und der
karmarambhamantra usw. als zum Ekayanaveda gehorend genannt,
und auch Mantras aus dem Rgveda und anderen Veden werden im
Ritual gemél dem Ekayanaveda verwendet.”™ Die ,»gottlichen Man-
tras bala usw.*, die z.B. im Rahmen der pratistha verwendet werden,
werden auch an anderen Stellen der ParS als der ekayaniyasakha
oder dem ddyaveda entstammend bezeichnet. Weiters heifit es, dal3
sie das ,,sadbrahman bezeichnen“ (sadbrahmavacaka) und die
Emanzipation als einzige Frucht verleihen.”® Auch nach der PadS
werden diese Mantras von den Anhidngern des Agamasiddhanta ver-
wendet.” Vermutlich beziehen sich die Mantras bala usw. auf die
sechs gottlichen Eigenschaften.’® Thr Wortlaut konnte bisher noch
nicht eruiert werden,’” ebenso wenig wie der des karmarambha-
mantrzzz der ebenfalls im Rahmen verschiedener Rituale verwendet
wird.”

¥ Die Aussage RANGACHARIs: ,,They (i.e., the Agamasiddhantins,
Anm.d.Verf.) are to use for every ceremony the mantras ‘Om namo bhaga-
vaté Vasudévaya’. No other mantra is used by them for any kind of cere-
mony.“ (1930: 100) diirfte auf einer anderen (spateren?) Quelle beruhen.

39 ParS 1.17a, 34a, 44c, 69¢, 10.144c.

360 parS 13.150c-151a, 15.4¢-5b, 19.347 (= PausS 38.24c-25b).
>61 padsS ¢p 21.32d, 36a.

362 7u den sechs géttlichen Eigenschaften siehe pp. 2771f.

%63 Nach der SS reprisentieren die angamantras des hdchsten Gottes
die sechs Eigenschaften (vgl. pp. 333 und 427). Ob es sich bei den in der
ParS und der PadS erwdhnten Mantras bala usw. um diese angamantras
handelt, ist unklar. In der SS steht jedenfalls der hrnmantra, der jiana re-
présentiert, und kein balamantra an der Spitze dieser Mantras.

%% Siche ParS 15.185a (= SS 25.51a), 17.141c, 18.190c, SS 25.336a,
PausS 42.17¢, 146d. Auch in der Sﬁndilyasmrti, die sich als zum Ekayana-
§astra gehorend darstellt (vgl. 1.1ff., wo die SSmr als Fortsetzung des Eka-
yanasastra dargestellt wird, und 4.178c, wo man sich diesem Sastra im Rah-
men von svadhyaya [einer der finf kalas] widmen soll), wird der karma-
rambhamantra mehrmals erwéhnt (SSmr 2.41cd, 64ab, 4.126a, 187D).

In ParS 15.353a (= SS 25.118c) wird auflerdem noch ,,der hochste
Mantra yatavya usw.“ genannt, der von den Ekayanas bei der pratistha zu
rezitieren ist (vgl. auch 15.424b = SS 25.158b (v.l): yatavyo bhavatiti).
Auch dieser Mantra konnte bisher nicht identifiziert werden.
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Die PadS sagt von den Anhiingern des Agamasiddhanta, daf3
sie den zwdlfsilbigen Mantra ohne bija, sakti, anga, rsi und chandas
rezitieren. Diese Elemente von Mantras gehen zum Teil auf die vedi-
schen Traditionen zuriick. rsi und chandas werden neben devata in
den vedischen Anukramanis fiir Mantras gelehrt.565 Diese drei Ele-
mente des Mantra wurden in Ritualen und vor der Rezitation der
Mantras rezitiert.*® Die anderen in der PadS gelehrten Elemente bija
und Sakti sind typisch fiir tantrische Traditionen.’®” Mit anga sind die
sechs angamantras eines Mantra gemeint. Die PadS, deren Anhénger
diese Elemente bei der Mantra-Rezitation im Gegensatz zu den An-
hiangern des Agamasiddhanta offensichtlich verwenden, da die PadS
diese fiir jeden Mantra lehrt,*®® definiert diese in folgender Weise:
»Das bija ist die Grundform (prakrti) des Mantra. Es ist der Laut
(aksara), der herausgezogen wird. (216cd) Die sakti ist das Wesen
(atman) des Mantra, so daB} [sie] die Frucht des Mantra verleiht. Die
sechs Glieder des Mantra sind Herz usw., o GroBvater. (217) In die-
sen hat der Mantra, wie [die anderen Korperteile] des Gottes wie
Mund usw., seinen Halt. rsi soll der Seher der Frucht sein. chandas
wird die Anzahl der Silben genannt.*“*%

565 Siehe GONDA 1975: 34f.

566 Vgl. Brhaddevata 8.A.134-138: ,,Das ist eine feste Regel bei der
Rezitation [und] bei der Feuerspende: der Seher, das Metrum und die
Gottheit. Wenn man [es] in anderer Weise vollzieht, geht man hier deren
Frucht verlustig. (134) (...) Wer, ohne den Seher, das Metrum, die Gottheit
und auch die Anwendung zu kennen, [einen Mantra] lehrt oder auch rezi-
tiert, ist aber ein iiberaus groBer Ubeltiter. (136) (...) Man soll bei Ritualen
in dieser Weise zuerst den Seher aussprechen, danach das Metrum [und] da-
nach die Gottheit der Mantras, so lautet die Sruti.“ (niyamo *yam jape home
rsis chando ’tha daivatam | anyatha cet prayufijanas tatphaldc catra hiya-
te || 134 (...) aviditva rsim chando daivatam yogam eva ca | yo ’dhyapayej
Jjaped vapi papiyan jayate tu sah | 136 (...) rsim tu prathamam briiydc
chandas tu tadanantaram | devatam atha mantranam karmasv evam iti
Srutih || 138). Vgl. auch Sankhayanagrhyasiitra (SGSii) 2.7 und BUHNE-
MANN 1988: 108f.

%67 Vgl. HANNEDER 1997: 153.
368 Siehe PadS cp 23-33.

9 PadS ¢p 27.216¢-219a: mantrasya prakrtir bijam aksaram tat
samuddhrtam || 216 atma mantrasya sa saktir yatha mantraphalaprada |
hrdayadini mantrasya sadangani pitamaha || 217 devasyeva mukhadini esu
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Nach HANNEDER dienen die Elemente rsi, chandas und devata
und das rituelle Auflegen von diesen (rsyddinydsa)’”” der Vedisie-
rung von tantrischen Mantras,””' d.h. es wird versucht, diese Mantras
in einen vedischen Kontext zu bringen oder sie als ,,vedisch* erschei-
nen zu lassen. Es pafit sehr gut zu der PadS, deren Anhédnger sich
selbst auf vedisch-orthodoxe Traditionen zuriickfithren und die ihr
Ritual als visnuitische Modifikation des vedisch-orthodoxen Rituals
betrachten,572 dal} sie die ,,vedischen® und die ,,tantrischen* Elemente
eines Mantra lehrt. Den Anhéingern des Agamasiddhanta als fiir die
PadS ,,nicht-vedisch-orthodoxe Tradition* spricht sie diese Elemente

mantrah pratisthitah | rsih phalasya drasta sydac chandas tad abhidhiyate ||
218 aksaranam iyattd ya. Weiters lehrt die PadS noch Gottheit (devata) und
Farbe (varna) eines Mantra: ,,Das zu Bezeichnende wird Gottheit (devata)
genannt, und die Farben sind die unterschiedlichen Farben wie weill usw., o
Lotusgeborener.* (PadS cp 27.219bcd: devata vacyam ucyate | rilpabhedas
ca sukladir varnah kamalasambhava ||), aulerdem in einigen Féllen tattva
und ksetra, die an der eben zitierten Stelle nicht definiert werden. Konkret
lauten diese Elemente fiir den dvadasaksaramantra vermutlich (die Analyse
dieser Art von Mantrabeschreibungen, die in kodierter Form gegeben wer-
den, ist nicht ganz einfach): bija: ham; sakti: am (?, siche PadS cp 23.178);
angas: him kruddholkdaya namah svadha, hvam maholkaya namah svadha,
hvim virolkaya namah svadha, hvim divulkaya namah svadha, hvom saha-
srolkaya namah svadha, hvaum tejolkaya namah svadhda; rsi und devata
sind im Falle dieses Mantras gleich, ndmlich Vasudeva; chandas: gayatri,
varna: weil ($veta); tattva: buddhi; ksetra: para vyoman (PadS cp 24.5-
14b).

> Das , Auflegen von Seher usw.“ auf den Kérper wird in verschie-
denen Traditionen praktiziert. CEZARY GALEWICZ hat mir personlich mitge-
teilt, daB3 dieser nyasa von den Nampitiri-Brahmanen in Siidindien beim
samdhya-Ritual durchgefiihrt wird. Fiir diese Praxis in $ivaitischen tantri-
schen Traditionen siche PADOUX 1980: 81-84 und HANNEDER 1997, fiir die
Srivaisnavas siche RANGACHARI 1930: 69 und 97. In den Paficaratra-
Samhitas wird dieser nydsa allerdings kaum erwéhnt. Ich konnte bisher erst
eine Stelle finden, die diesen beschreibt, ndmlich AS 20.19¢-20b. Nach der
PadsS scheinen rsi usw. nur rezitiert, nicht aber auf den Korper aufgelegt zu
werden.

ST HANNEDER1997: 158.
372 Siehe pp. 229ff.
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ab, und tatsichlich werden sie in der ParS auch nicht gelehrt.’”® Den
Anhéngern des Tantrasiddhanta und Tantrantarasiddhanta spricht sie
nur die ,,vedischen Elemente, rsi und chandas, ab. Die ,tantrischen*
Elemente, so heilit es in der PadS, wiirden diese Traditionen verwen-
den. Die PadS betont damit selbst ihren ,,vedisch-orthodoxen Cha-
rakter” und grenzt damit den Mantrasiddhanta, dem sich ihr Autor
zugehdrig fiihlt, von den anderen Siddhantas ab.

f. Die Durchfiihrung des Rituals ohne einen Wunsch

Es wird hiufig betont, da3 die Ekayanas bzw. Agamasiddhan-
tins karmasamnydsa betreiben, d.h. (rituellen) Werken entsagen.’”
Dies kann jedoch nicht bedeuten, daf sie keine Rituale durchfiihren,
denn, wie oben (pp. 1971f.) dargestellt, widmen sie sich einer Reihe
von Ritualen. Vielmehr ist karmasamnyasa hier im gleichen Sinn
wie nivrtti in ParS 1 gemeint: kein Entsagen von ritueller Tétigkeit,
sondern der Verzicht auf eine Frucht des Rituals, d.h. die Durchfiih-
rung des Rituals ohne das Begehren, dadurch ein Resultat zu erlan-
gen.”” Dies ist das Mittel, um das einzige Ziel der Ekayanas zu errei-
chen, ndmlich die Emanzipation, wie die Beschreibungen des Mila-
$astra bzw. Agamasiddhanta zeigen: ,,das jenen, die die Berechtigung
[dazu] haben, (adhikarin) aufgrund [ihrer| Freiheit von Begehren die
Erlangung des [Gottes] als einzige Frucht verleiht, ,das hochste

5% In der JS, der SS, der PausS und der IS werden diese Elemente
ebenfalls nicht erwidhnt. Erwdhnt werden rsi, chandas und devata in SanS rr
7, in der AS (sieche Anm. 570), in NarS 25.395¢-396a, LT 50.21. Dariiber
hinaus gehende Elemente werden z.B. in SripréS 28.42¢-44b (rsi, chandas,
deva, bija, Sakti, kilaka, varna), 28.97c-103 (muni [= rsi], deva, chandas,
Sakti, kilaka, ksetra, varna), VisS 6.5-8 (rsi, chandas, devata, tattva, ksetra,
varna, anga), 7.7-16b (bija, anga, rsi, chandas, devata, varna, tattva,
ksetra; hier handelt es sich um die Beschreibung des dvadasaksaramantra,
die einige Ahnlichkeiten mit der der PadS aufweist), VisS 13.2 (muni, chan-
das, devata, varna) erwahnt.

S ParS 15.16¢d ~ 19.305¢d (= PausS 38.32cd), 19.555¢, PadS cp
19.117ab, 21.35¢d.

> ygl. oben pp. 165f.
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Sastra, (...) das aufgrund der Freiheit von Begehren die Emanzipa-
tion verleiht*’°.

Auch Venkatanatha thematisiert den karmasamnydsa der
Agamasiddhantins und bestiitigt, daB dieser nicht bedeutet, daBl die
Agamasiddhantins iiberhaupt keine Rituale durchfiihrten: ,,.Denn
auch hier [in der Padmasamhita] wird die Uberlegenheit des Agama-
siddhanta, die [dadurch] charakterisiert ist, daB3 [dieser] nur die
Emanzipation verleiht, [mit den Worten]: ,und in welcher Tradition
die Entsagung sogar von den Werken gelehrt wird®>”’ wohl ge-
lehrt.””® Die Entsagung besteht hier in Wirklichkeit von den Wunsch-
ritualen. In Hinblick auf die durch den eigenen varna, das Lebenssta-
dium usw. festgelegten [Rituale wird] sattva-hafter Verzicht (sattvi-
katydga) in der im 18. Kapitel der Bhagavadgita festgelegten Weise
[praktiziert], und im Rahmen des vom Grhya[siitra] der eigenen
Schule Gelehrten werden die tdglichen, okkasionellen usw. [Rituale]
immer unternommen. Daher soll man nicht dem Irrtum unterliegen,
daB im Agamasiddhanta wirklich auf alle Rituale verzichtet wird,
weil es [dort] einen groBen Umfang an speziellen Ritualen gibt.«”"

Nach Venkatanathas Aussage verzichten die Agamasiddhantins
auf die Durchfiihrung von Ritualen zur Erfiillung bestimmter Wiin-
sche (kamyakarman). Die anderen fiir den jeweiligen varna und das
jeweilige Lebensstadium (asrama) vorgeschriebenen Rituale werden
von ihnen sehr wohl durchgefiihrt, aber mit dem Verzicht auf jegli-
che weltliche Frucht. Der Begriff des sattva-haften Verzichts
(sattvikatydga) stammt, wie Venkatanatha selbst schreibt, aus dem
18. adhyaya der BhG. Dort wird die Bedeutung von karmasamnydsa
diskutiert und im Rahmen dessen in Anlehnung an die gunas des

76 ParS 10.145cd: anicchato ’dhikarinam tatpraptyekaphalapra-
dam ||; ParS 19.526ab: (...) param sastram anicchato *pavargadam |.

> PadS ¢p 19.117ab.

7 Tatsichlich wird in der PadS die Uberlegenheit des Agamasid-
dhanta nicht generell gelehrt; siehe unten p. 229.

" PRR 9,13-10,2: atrapi hy agamasiddhantasya kevalamoksaprada-
tvalaksano ’tisayah ,karmanam api samnydasah kathyate yatra cagame® iti
pradarsita eva. atra kamyakarmanam svarupatah samnyasah, svavarnasra-
madiniyatanam bhagavadgitastadasadhyayanirnitaprakarena sattvikatya-
gah. svasakhagrhyoktamaryadaya ca sarvatra nityanaimittikadiparigrahah.
ata agamasiddhante sarvakarmasvaripatyaga iti na bhramitavyam. karma-
visesabhiiyastvat.
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Samkhya drei Arten von Verzicht (¢ydga) definiert, nimlich tamasa,
rajasa und sattvika. tamasa tyaga ist der Verzicht auf vorgeschriebe-
ne Werke und r@jasa tyaga der Verzicht auf Werke aus Angst vor
korperlichen Miihen.”® sattvika tyaga schlieBlich wird in folgender
Weise beschrieben: ,,Ein festgelegtes Werk, das im Gedanken ,[es]
ist zu tun‘ getan wird, nachdem auf das [daran] Héngen und eine
Frucht [daraus] verzichtet wurde, o Arjuna, gilt als sattva-hafter
Verzicht.“™®

Die rituelle Handlung wird ausgefiihrt, weil sie ,,zu tun®, also
Pflicht ist, nicht weil man dadurch etwas erreichen méchte.’®* Die
Vorstellung, daB3 nach der ,,Urlehre” des Paficaratra die Rituale ohne
jegliches Begehren durchzufiihren seien, geht auf das Narayaniya
zuriick, wie oben schon ausgefiihrt wurde.”® Dort wird der Dharma
des krtayuga als nirasihkarman, ,,Werk, das frei von Begehren [aus-
gefiihrt wird]“, bezeichnet, was von der ParS iibernommen wurde,
und nivrtti wird gepriesen, auch wenn der Begriff dort vermutlich
etwas anders als in der ParS verstanden wird.”®*

g. Die Kenntnis der sieben Kategorien

In ParS 1.15b, 10.298a und 19.554c wird die Kenntnis der
»sieben Kategorien® (sapta padartha) als Merkmal der Ekayanas ge-
nannt’®. Die Kenntnis der sieben Kategorien wird auch in AS 15.12¢
als Merkmal von Personen, die auch sonst den Ekayanas sehr dhnlich
sind,”*® genannt. In der Sandilyasmrti, ein Paficaratra-Werk, das sich

80 BhG 18.7-8.

' BhG 18.9: karyam ity eva yat karma niyatam kriyate *rjuna | san-
gam tyaktva phalam caiva sa tyagah sattviko matah ||.

%2 Vgl. dazu auch PausS 38.293¢-294 (siche p. 197) und PadS cp
21.32d-35b (siche Anm. 540), wo das Motiv der Agamasiddhantins fiir die
Durchfiihrung des Rituals mit kartavyatvena beschrieben wird.

*%3 Siehe pp. 163ff.

58 Sjehe MBh 12.336.29d, 323.10d, 328.30d, 330.13a, ParS 1.35d,
25.55d.

3% Diese sind an diesen Stellen anhand ihrer anderen Charakteristika
zu identifizieren, wie z.B. dvadasadhyatmarata (siche dazu pp. 204f.).

%6 vgl. z.B. ihre Beschreibung als ananyaydjin, asrster adhikarin
(vgl. dazu pp. 194f.), tyaktakama (vgl. pp. 209ff.) in AS 15.11ab und 13c.
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den parica kalas widmet, werden die sieben Kategorien als ,,auf dem
[ekayana] $astra beruhend” bezeichnet.™’

Was die sieben Kategorien sind, ist allerdings unklar. Es ist je-
doch unwahrscheinlich, daB es sich hier um die sieben Kategorien
des Vaisesika handelt.’®

h. Gehorten dem Agamasiddhanta nur Brahmanen an?

In ParS 19.525a wird das Agamasiddhanta als den Brahmanen
gehorend beschrieben. Dies trifft ebenso auf das in der SS beschrie-
bene Sastra und das erste Siddhanta in der PausS zu.”® In PadS cp
1.3c-4b heifit es, dall ,,Brahmanen, die zur primiren Vorschrift be-
rechtigt sind,“ die samskaras nach dem Ekayanaveda bekdmen.’”’
Auch wenn dies, wie oben (p. 85) ausgefiithrt wurde, nur ein theore-
tisches Problem war, stellt sich hier die Frage, ob das Agamasid-
dhanta auf die Gruppe der Brahmanen beschriankt war.

Wenn im Rahmen der Ritualvorschriften der ParS von Anhéin-
gern des Ekayanaveda die Rede ist, werden diese hiufig als vipra™'
oder dvijendra bezeichnet.”> Dies ist jedoch kein Beleg dafiir, daf
alle Ekayanas Brahmanen waren, sondern nur dafiir, da3 die Perso-
nen, die bei diesen speziellen Ritualen teilnehmen, Brahmanen sein
sollten. Die im gleichen Kontext oft ebenfalls an den jeweiligen
Ritualen teilnehmenden Anhénger der anderen Veden sind ndmlich
ebenso Brahmanen.™”

Weiters werden in ParS 9.67ab ksatriyas, die die ,,wahre Uber-
lieferung — eine Bezeichnung fiir die Ekayana-Lehre — kennen

7 8Smr 1.6¢d: padarthan adhikrtyaiva Sastre sapta samsthitan ||.
DaB hier das ekayana sastra gemeint ist, ist aus 1.2a ersichtlich.

% Fiir diese vgl. z.B. FRAUWALLNER 1956: 114ff.

%' SS 2.4a (siehe p. 160), PausS 38.294b (siche p. 197).

> Fiir eine Ubersetzung dieses Passage siche Anm. 504.

' yipra wird in der ParS im Sinne von brahmana verwendet; vgl.
ParS 15.961cd, 964cd, 20.126¢-128b.

%2 parS 9.48ab, 10.287-289, 12.305a, 13.56a, 15.14c-16, 160a, 353b,
604a. Vgl. auch PadS c¢p 14.105ab, 15.35d.

3% ParS 15.343¢-344b, 19.552a; vgl. auch Pads cp 15.34c.
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(sadagamajiia), genannt,””* und in PadS cp 21 heiBt es explizit, daf

Angehérige aller vier varnas zum Agamasiddhanta gehoren: ,,Die
Namen [fiir Angehorige] aller vier varnas werden [nun] nach der
Reihe genannt: Bhaga ndmlich ist der Name fiir einen, der an der
Spitze der Zweimalgeborenen steht, oder, wie fiir einen Brahmanen,
[auch] fiir einen Konig; Vardhani ist der Name fiir einen vaisya und
Maudgali™” fiir einen vrsala (= Sidra).*>*® Es scheint also, daB es
unter den Anhingern des Ekayanaveda nicht nur Brahmanen gab.>”’

i. Weitere Besonderheiten der Agamasiddhantins nach der PadS

In PadS cp 21 heiBt es, daB die Agamasiddhantins weder gotra
noch pravara haben.””® Der Hintergrund dieser Aussage in der PadS
ist folgender: Die Mantrasiddhantins berufen sich nach der PadS auf
ihre Abstammung bestimmter gotras, die sie in Verbindung mit der
Initiation (diks@) berechtigt, das Ritual zum Zwecke anderer (parar-
tha) durchzufithren.”” Die Zugehdrigkeit zu einem bestimmten gotra
ist also nach der PadS eine Voraussetzung fiir die Zugehorigkeit zum
Mantrasiddhanta und den Besitz der Rechte dieser Gruppe.

Das Agamapramanya von Yamuna zeigt, daB die Zugehorig-
keit zu einem gotra als ein wesentliches Merkmal eines Brahmanen

% Die es in Realitit aber vermutlich kaum gab; vgl. dazu p. 85.

393 Vel. IS 22.38cd (vipradimaudgalantanam laksanam cavadhara-
ya ), wo maudgala als Bezeichnung fiir einen sidra verwendet wird.

3% pads cp 21.39¢-40: caturnam api varnanam samjias tesam kra-
moditah || 39 bhago hi dvijamukhyasya samjiid va vipravan nrpe | vaisyasya
vardhani samjiiad maudgali vrsalasya ca || 40. Die vier varnas werden auch
in PadS ¢p 21.37a genannt (siche Anm. 521).

*7Vgl. dazu auch pp. 83ff.

% PadS c¢p 21.41ab: ,,Alle vier sind in gleicher Weise frei von pra-
varas und gotras.” (sarve samandas catvaro gotrapravaravarjitah |). Ein
gotra ist ein patrilinearer Clan, der sich auf einen gemeinsamen ménnlichen
Urahnen beruft. Jedes gotra ist in ein, zwei, drei oder funf pravaras geteilt,
die mit je einem Weisen verbunden sind. Vgl. zu den Konzepten von gotra
und pravara BROUGH 1946-47, MICHAELS 1998: 136-140 und KANE II/1:
479ff.

399 Vgl. dafiir unten pp. 229ff.



214 Die Tradition des Paficaratra

gilt.600 Yamuna, der beweisen will, da3 die Bhagavatas, d.h. die An-

gehorigen des Pancaratra, Brahmanen sind, bringt als einen Beleg
dafiir vor, daf} diese, ebenso wie die vedisch-orthodoxen Brahmanen,
einem gotra angehdren.®”! Die Zugehorigkeit zu einem (bestimmten)
gotra dient also als Statusmerkmal einer Gruppe.

Die Aussage der PadS, daB die Agamasiddhantins keinen gotra
haben, ist vermutlich ein Versuch, diese in ihrem Status herabzuse-
tzen. Die Agamasiddhantins gehdren nicht zu den aus der Sicht der
PadS ,,auserwihlten” gotras, und somit gehdren sie aus deren Sicht
zu ,,gar keinem* gotra.®”® Von den Agamasiddhantins selbst ist mir
keine Aussage dariiber bekannt, ob sie sich bestimmten gotras zuge-
horig fiihlen.

PadS cp 21.41cd besagt, daB die Agamasiddhantins Auf- oder
Abstieg in Bezug auf die jati nicht kennen.*” Ein Aufstieg in Bezug
auf die jati (jatyutkarsa) bedeutet, dall, wenn eine aus einer anuloma-
Verbindung®* hervorgegangene Frau jemanden aus einem hdéheren
varna heiratet und dies sieben Generationen lang so geschieht, die
achte Generation dem hoheren varna angehort. Ein Abstieg in Bezug
auf die jati (jatyapakarsa) ist der umgekehrte Fall: wenn ein Sohn
einer anuloma-Verbindung eine Frau eines niedrigeren varna heiratet
und deren Sohn wieder usw. wihrend je nach Quelle fiinf oder sieben
Generationen, gehort das Kind der letzten Generation dem
niedrigeren varpa an.*””> Warum dies bei den Agamasiddhantins nicht
Usus sein soll und welche Bedeutung diese Aussage der PadS als
Fremdbeschreibung der Gruppe hat, kann beim gegenwértigen Wis-
sensstand nicht gesagt werden.

690 Siehe AP 142,4-16 und 144,8-11.
Ol AP 146,13-15 und 148,6-12.

%02 Man kénnte gotrapravaravarjita auch im Sinne von ,.frei von den
besten gotras* verstehen, was ebenfalls auf die Herabsetzung der Agama-
siddhantins zielen wiirde. Im Kontext von gotra ist pravara jedoch vermut-
lich im technischen Sinne zu verstehen.

693 PadS ¢p 21.41cd: ,,Ein Aufstieg oder ein Abstieg der jati nach ist
bei diesen nicht anerkannt.* (utkarso napakarsas ca jatitas tesu sammatda ||).

54D h. der Mann gehért einem hoheren varna als die Frau an.

605 ygl. dazu KANE II/1: 61-66.
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In PadS cp 21 wird auch gesagt, dal den Agamasiddhantins bei
Geburt oder Tod in der Familie keine Unreinheit (@sauca) ent-
stehe.®” Dafiir gibt es auch in der PRR einen Beleg: ,,Wenn einge-
wandt wird: Wie [kommt es zu] einer Unterbrechung des Ritual-
werks, da aufgrund der Vorschrift der alsbaldigen Reinheit (sadyah-
Sauca) eine nachfolgende Unreinheit nicht gegeben ist, weil ein
Bhagavata, der den Vedanta in rechter Weise von einem weisen Leh-
rer gelernt hat, ein brahman-Kenner ist®’?, [antworten wir:] Nicht
[ist] so [zu reden], da die Abwesenheit der [Unreinheit] nach dem
vom Grhya[siitra] ihrer Schule (sakha) vorgeschriebenen Verfahren
nur jenen, die dem rahasyamnaya (= Ekayanaveda) obliegen, [zu-
kommt].“*”® Da es bisher an weiteren diesbeziiglichen Informationen
fehlt, konnen wir nur feststellen, dafB fiir die Agamasiddhantins gene-
rell das Prinzip der alsbaldigen Reinheit (sadyahsauca) gegolten ha-
ben diirfte.®”

Weiters wird fiir sie nach PadS ¢p 21, falls sie zum Zeitpunkt
ihres Todes keine Verwandten haben, kein Totenritual vollzogen,
sondern ihre Leichname werden einfach au3erhalb des Dorfes liegen-
gelassen: ,,Ferner, wenn die Lebenskrifte [den Korper] verlassen,

606 Siche PadS cp 21. 42d und BhT 24.21c. Zu @sauca vgl. KANE IV:
267ff.

%7 Dies bezieht sich auf die Aussage Yajiiavalkyasmrti 3.28-29 (die
zum Teil dann weiter unten, in PRR 170,12f., zitiert wird), wo es heif}t, das
die alsbaldige Reinheit (sadyahsauca), also die rituelle Reinheit noch am
gleichen Tag (vgl. dazu KANE IV: 295-302), unter anderem fiir brahman-
Kenner (brahmavid) gilt.

6% PRR 169,15-170,1: nanu bhagavatasya sadacaryasakasat samyag-
adhigatavedantasya brahmavittvena sadyahsaucavidhanad anuvrttasaucasid-
dheh katham karmavilopah. maivam. rahasyamndyanisthanam eva taccha-
khagrhyoktaprakriyaya tadabhavat.

69 Bei den Vaikhanasas bewirkt die diksa das Fernbleiben von Un-
reinheit (a@sauca) durch Geburt (sitaka) oder Tod (pretaka) in der Familie.
Nach CoLAS’ Interpretation hat dies den Zweck, Unterbrechungen bei der
Durchfithrung von groflen und teuren Ritualen wie der Konsekration (prati-
stha) von Kultbildern oder Feste (utsava) aufgrund solcher Ereignisse zu
verhindern (COLAS 1999: 43). Wenn COLAS recht hat und dies auch auf die
Agamasiddhantins zutrifft, wire dies ein weiterer Beleg dafiir, daB die
letzteren an solchen groBen Ritualen teilnahmen.
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soll man den Leichnam weder berithren noch verbrennen, falls [der
Verstorbene] keine Sohne, Enkel usw. hat. Man soll ihn wie ein
Stiick Holz drauBen verlassen.“®'

Es dringen sich hier Assoziationen mit dem samnydsin auf.
Beide, Agamasiddhantin und samnydasin, haben die Emanzipation als
einziges Ziel.”"' Beide verwenden nicht die gayatri.*'* Auch fiir den
samnyasin gilt die rituelle Unreinheit (asauca) bei Geburt oder Tod
in der Familie nicht,’"* und auch fiir ihn gibt es eine Besonderheit bei
seinem Totenritus: sein Leichnam wird nicht verbrannt, sondern be-
graben.®”* Ob diese Gemeinsamkeiten zufillig sind oder nicht, kann
beim gegenwirtigen Wissensstand nicht beurteilt werden.

3. Vedisch-orthodox orientierte Panicaratrins
als Gegeniiber der Agamasiddhantins

Wenn die Agamasiddhantins bzw. Ekayanas eine Gruppierung
der Paiicaratra-Anhénger waren, stellt sich die Frage, welche anderen
Gruppierungen es noch gab und in welcher Beziehung erstere zu
letzteren stand. Eine naheliegende Antwort auf die Frage nach den
anderen Gruppierungen der Paficaratrins sind die drei anderen Sid-
dhantas Mantra-, Tantra- und Tantrantarasiddhanta, die unten (pp.
2241t.) noch behandelt werden. Die Texte zeigen aber, dal es auch
noch andere Einteilungen und Unterscheidungen der Paficaratra-An-
hinger gab und daB den Ekayanas noch andere Gruppierungen
gegeniiberstanden, die nicht immer einem der drei anderen Siddhan-
tas zuzuordnen sind.

Wenn Ekayanas an spezifischen Ritualen teilnehmen, stehen
ihnen héufig Angehorige von Schulen der vier (im Sinne des Pafica-
ratra ,,anderen) Veden gegeniiber. Beim pavitraropana sitzen im

610 padS cp 21.49: prananam api niryane na sprsen na dahec cha-
vam | putrapautradirahitam samtyajet tam kasthavad bahih ||. Solange ein
Leichnam in einem Dorf liegt, ist dieses gesamte Dorf in @sauca; vgl. KANE
IV: 282.

' Fiir den samnydsin siehe z.B. OLIVELLE 1993: 177 und 218f.

612 Siche PadS cp 21.38a, BhT 24.20c (na savitri) und AP 169,9 fiir
den Agamasiddhantin und AruniU 2 fiir den samnydsin.

613 Sjehe KANE 11/2: 965 und IV: 281.
614 Siehe KANE IV: 229-231.
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Osten des Opferhauses Rgveda-Gelehrte, im Siiden Kenner des
Yajurveda, im Westen Gelehrte des Samaveda und Ekayanaveda-
Kenner, die die Namen der Vyiihas tragen (mirtisamjiiopalaksita),””
und im Norden Kenner des Atharvaveda.®’® Beim ufsava gehen
ekayana vipras rechts des Kultbildes, links oder dahinter die Kenner
der vier Veden.®'” Die Verehrung der Tiirhiiter (dvarapalarcana) im
Rahmen der pratistha fiihrt der Lehrer (desika) gemeinsam mit eka-
yana vipras und Gelehrten der ,,anderen” vier Veden durch.’® Bei
einer rituellen Waschung (snapana) des Kultbildes ebenfalls bei der
pratistha rezitieren Gelehrte der vier Veden und des Ekﬁyanaveda,619
und vier ekayana dvijas, die die Namen der Vyuhas tragen (vasu-
devadinaman), sitzen bei einem Feueropfer im Rahmen der pratistha
in den Haupthimmelsrichtungen und vier Priester je eines Veda in
den Zwischenhimmelsrichtungen.®*

Diese Anhinger der Veden sind ganz offensichtlich auch Pai-
caratrins. Sie haben sich im Gegensatz zu den Ekayanas, fiir die das
nicht notwendig ist,**' einer diksa unterzogen,’** und es wird betont,
daB} sie der Lehre und der Rituale des Pancaratra kundig sein miis-

615 Diese vier Ekayanas reprisentieren offenbar die Gegenwart der
vier Vyiihas beim Ritual; gleichzeitig wird die Vierzahl der Vytihas der
Vierzahl der Veden gegeniibergestellt.

816 parS 12.303¢-306b = PausS 42.123¢-126b.
17 parS 17.141-142b.

618 parS 15.157c-162a (158-160 ~ SS 24.286-288b, 161-162a ~ PausS
42.121-122a).

819 parS 15.343-353 = SS 25.108¢-119b.

620 ParS 15.362¢-365b (= SS 24.301¢-304b). Nach der PadS befinden
sich bei verschiedenen Gelegenheiten die Priester der vier Veden in den
Haupthimmelsrichtungen, die des Ekayanaveda in den Zwischenhimmels-
richtungen; vgl. c¢p 11.242¢-243b, 15.34¢-35 (utsavas) und 14.104c-105b
(pavitraropana). Dies steht offensichtlich mit dem unterschiedlichen Status
der Ekayanas in Bezug auf die Veda-Gelehrten in der ParS und der PadsS in
Zusammenhang; vgl. dazu pp. 2291f.

621 Siche oben pp. 193ff.

622 vgl. ParS 15.19cd (trayidharmanistha praptadiksa), 19.315ab
(praptadiksita trayidharmasthita) und 552ab (trayidharmaratair vipraih sid-
dhantesv api diksitaih |).
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sen,”” wohingegen das fiir Ekayanas offensichtlich selbstverstind-
lich ist. Nach der ParS genieBen die traividyas oder trayidharma-
nisthas, wie sie dort genannt werden,** ein geringeres Ansehen als
die Ekayanas, was vor allem dadurch deutlich wird, daB sie bei der
Durchfithrung von Ritualen nur zu einer ,,sekundiren Vorschrift”
(anukalpa) berechtigt sind, wihrend die Ekayanas das Ritual nach
der ,Hauptvorschrift“ (mukhyakalpa) durchfihren diirfen.®” Sie
diirfen aber ebenso wie die Ekayanas Rituale zum Zwecke von ande-
ren (parartha) durchfiihren.®

Schon in der PausS wird vorgeschrieben, daf bei der Griindung
eines Tempels nicht nur die Vorschrift zu den fiinf Zeiten (pasica
kala) befolgende Anhdnger (wdrtlich ,,aus dem Ehrwiirdigen Be-
schaffene* [bhagavanmayal)), sondern auch Brahmanen, die in ihrer
religiosen Praxis dem Veda folgen (trayidharmapardyana) fiir den
Tempeldienst angesiedelt werden sollen. Von diesen beiden Gruppen
ist tdglich das oben (pp. 198ff.) schon erwihnte dreizehnfache Ritual
(trayodasavidha karman) durchzufiihren, das, wie an anderer Stelle
gezeigt wurde,””” sowohl die Elemente der Vorschrift zu den fiinf
Zeiten (parica kala) umfafit als auch dem von den Smrtis vorge-
schriebenen rituellen Tagesablauf entspricht, also beiden Gruppen
die Moglichkeit gibt, ihren spezifischen Pflichten nachzukommen.**®

Auch Yamuna, der in Sriraﬁgam, vermutlich vor der Zeit der
Abfassung der ParS, als acarya titig war,”’ beschreibt verschiedene

623 ygl. ParS 15.20b: ,Kenner des wahren Sinns des Paficaratra
(paiicaratrarthatattvavid), 19.556b: ,,der Bedeutung der Siddhantas kundig*
(siddhantarthavisarada), 19.316: ,in Ritualen wie Festlegung, Visualisie-
rung usw. bewahrt, sich in Hinblick auf Mantras, mandalas, mudras, Waf-
fen[mantras], Feuergruben usw. bemithend* (dharanadhyanapirvanam lab-
dhalaksais tu karmanam | mantramandalamudrastrakundadinam krtasra-
mailt [)).

624 7 B. in ParS 15.19¢, 19.69b.

65 Siehe ParS 15.14c-20, 19.301¢-318 (= PausS 38.28c¢-45), 550-
556b. Der anukalpa ist eine reduzierte Form des mukhyakalpa, vgl. dazu
auch Anm. 95.

626 Siehe z.B. ParS 9.152-153b, vgl. auch p. 203.
627 Sieche RASTELLI 2000a: 123-129.

628 PausS 41.43-65b.

629 Siehe NEEVEL 1977: 16.
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Gruppen von Bhagavatas. Die erste Gruppe ist eine Art von Tempel-
diener, die fiir die Reinigung des Tempels und dhnliche Aufgaben
zustindig ist. Diese sind nach Yamunas Ansicht keine wirklichen
Bhagavatas und werden nur so genannt, weil sie im Tempel des
bhagavat arbeiten. Sie erhalten auch keine diksa.”’® Die zweite
Gruppe sind Anhédnger Visnus, die sich ihren Lebensunterhalt als
Tempelpriester verdienen. Sie erhalten eine diksa und folgen den
Vorschriften zu den fiinf Zeiten (parica kala). Professionelle Tempel-
priester werden traditionell nicht sehr hoch geschitzt. Auch Yamuna
zeigt eine gewisse Geringschitzung fiir sie, verteidigt sie aber doch
als wirkliche Bhagavatas und versucht, Unterschiede zwischen ihnen
und den Tempeldienern der ersten Gruppe aufzuzeigen.””' Die dritte
Gruppe sind Anhédnger des Ekayanaveda. Sie haben den Dharma der
Veden (trayidharma) aufgegeben, folgen den Vorschriften ihrer eige-
nen Schule (sakha), fithren das Ritual zu den fiinf Zeiten durch und
sind mumuksus, d.h. sie wiinschen sich nur die Emanzipation aus
dem Wesenskreislauf.”** Die vierte Gruppe schlieBlich folgt den Vor-
schriften des Veda und des Paficaratra. Sie gehoren der vajasaneya-
sakha, also dem weillen Yajurveda an, und folgen den Vorschriften
von Katyayana®® usw., die auch weltlichen GenuB verleihen.®*
Thnen gehdrt, wie NEEVEL wahrscheinlich zu Recht vermutet,** Ya-
muna selbst an. Diese Gruppe war in manchen Tempeln sehr ein-
fluBreich, wie unten noch ausgefiihrt werden wird.**

630 AP 12,1-17,5; 149,8-151,7; 156,7-158 3.
61 AP 150,13-151,7 und 154,13-156,5.

632 AP 169,9-170,9.

633 Vgl. dazu Anm. 519.

% AP 139,6-140,4; 169,4-7 und 170,3f. Die Existenz der letzten
beiden Gruppen ist auch in Vaikhanasa-Texten belegt; vgl. COLAS 1990: 25:
»Ihe Khiladhikara (41, 9a) adds that the Pafcaratra followers must be
twice-born and that there is no condition relating to the sakha or the sitra
which is followed. But Anandasamhita (14, 31-33a) stipulates that the
condition to belong to the fantrika Paficaratra tradition is not only the
undergoing of a diksa, but also the adherence to the Katyayanasttra.*

635 Siehe NEEVEL 1977: 35f. NEEVEL interpretiert die vier Gruppen
von Bhagavatas allerdings etwas anders; siche ebenda 30-37.

636 Siehe pp. 229ff.
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Ein weiteres Beispiel dafiir, dal von bestimmten Gruppen so-
wohl die vedisch-orthodoxe Smrti-Literatur als auch die Paficaratra-
Samhitas als autoritativ angesehen werden, ist Venkatanathas Pafica-
ratraraksa, wo Texte beider Gattungen nebeneinander zitiert wer-
den.”” Heute diirfte der GroBteil der Srivaisnava-Brahmanen sich
auch dem vedisch-orthodoxen Ritual widmen. RANGACHARI
schreibt, dal nur arcakas, die den Bodhayana-, Vaikhanasa- oder
,.Saunakadisiitren” folgen, zur Durchfiihrung des Tempelrituals be-
rechtigt sind.**®

%7 Siehe z.B. die Zitate auf p. 99 der PRR.

638 Siche RANGACHARI 1930: 100: ~2Amongst the Archakas those who
follow the Bodhayana, Vaikhanasa and Saunakadi sitrams are entitled to
worship God in temples. This is so as rules pertaining to worship are given
only in the Grihya siitras of these three siitras. Mit den genannten Sitras,
die auch Venkatanatha als jene Sutras nennt, die die Konsekration
(pratistha) von Kultbildern, ihre Verehrung und &hnliches lehren (PRR
21,7f.), sind das zum Bodhayanagrhyasiitra gehorende Bodhayanagrhya-
Sesasiitra (fiir die Vorschriften von Visnus Konsekration und Verehrung
sieche 2.13-15) und das Vaikhanasagrhyasitra (fiir die entsprechenden Vor-
schriften siehe 4.10-12) gemeint. Eine Frage ist, was mit ,.Saunakadi-
stitrams®, von RANGACHARI (1930: 101) auch ,Saunaka Sitras“ genannt,
gemeint ist. Es drangen sich hier zunéchst zwei Assoziationen auf: das Kau-
sikagrhyasiitra der Saunakasakha des Atharvaveda und das Aévaldyana-
grhyasiitra. Nach der Tradition war Saunaka der Lehrer des Asvalayana
(siche GONDA 1977b: 475; GONDA meint auch, da3 das von Hemadri er-
wihnte Saunakagrhyasiitra ,,in all probability (...) practically identical* mit
dem A$valayanagrhyasiitra war [ebenda p. 605]). Beide Siitras beinhalten
allerdings nichts, was mit ,,temple worship* assoziiert werden kdnnte.

Es gibt jedoch einen Text, der ,,Saunakiya“ genannt wird, und Sauna-
ka, dem Lehrer von Aévalayana, zugeschrieben wird (siehe das Vorwort der
Edition des Textes und Saun 2.21.2, wo Aévalayana angesprochen wird).
Venkatanatha zitiert in PRR 65,10f. einen Vers aus einem Siitra, wie er sagt
(sutrantaranusarat; PRR 65,12), der mit saunako *ham pravaksyami, ,,Ich,
Saunaka, werde [iiber ...] sprechen®, beginnt. Aufgrund der Tatsache, daB
hier Saunaka spricht, ist es wahrscheinlich, daf der Vers aus dem vom
Venkatanatha erwéihnten Saunakasiitra stammt. Dieser Vers ist identisch mit
Saun 2.21.1. Das gesamte Kapitel 2.21 des Saunakiya widmet sich der
Konsekration und Verehrung Visnus. Es ist daher wahrscheinlich, dafl der
Text, auf den sich RANGACHARI und Verkatanatha als Saunakasiitra bezie-
hen, mit dem Saunakiya identisch ist. Moglicherweise wurde das Saunakiya
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Die Verbundenheit von zumindest einigen Paficaratrins mit der
vedischen Orthodoxie geht, wie wir aufgrund der Quellen sehen,
schon sehr lange zuriick. Eine vollige Unabhéngigkeit von diesen,
wenn es solch eine jemals tatsdchlich gegeben hat, mufl vor dem
Abfassen der éltesten uns vorliegenden Paficaratra-Texte angesetzt
werden.

Der starke Einfluf der sich auf die vedische Orthodoxie beru-
fenden Paficaratrins war vermutlich ausschlaggebend fiir das Be-
diirfnis der dieser nicht angehorenden Paifcaratrins nach einem
»eigenen Veda® und somit fiir die Konzeption des Ekayanaveda. Die-
ser ist nach Vorstellung der Paficaratrins, wie z.B. in ParS 1 beschrie-
ben, geschwunden, und statt dessen sind von Gott die Sambhitas, die
die Emanzipation und weltliches Wohlergehen verleihen, verkiindet
worden.

Es scheint jedoch trotz dieser Ansicht einen oder mehrere
Texte gegeben zu haben, der/die als ,,Ekayanaveda“ bezeichnet wur-
de(n), denn in der ParS wird vorgeschrieben, dal im Rahmen des
mahotsava neben anderen Texten wie die vier Veden, Puranas usw.
auch die ekayani sakha rezitiert werden solle,”’ und um dieser Vor-
schrift folgen zu konnen, muBl es zumindest Textstiicke gegeben
haben, die dem Ekayanaveda zugeschrieben worden sind.

Wie schon erwéhnt, ist der Status der Ekayanas im Vergleich
zu anderen Anhédngern des Paficaratra in den verschiedenen Sambhitas
unterschiedlich, was offensichtlich von der Perspektive des Verfas-
sers des jeweiligen Textes abhidngt. Neben der ParS sind ein Beispiel
fiir Texte, in denen die Ekayanas einen hohen Status haben, zumin-
dest Teile der PausS. Im folgenden Abschnitt der PausS sind die
Ekayanas die einzig wahren Bhaktas Visnus: ,,Die Brahmanen, die
Ekayanas genannt werden, sind wahrhaftig Bhaktas des Acyuta.
(260) [Diese], die ein einziges Ziel haben, die sich nach dem Tod in
[ihrer] wahren Natur befinden, die keinen anderen verehren, die, weil

von der Tradition als Anhang der A§valayanagrhyasiitras gesehen und daher
als Siitra bezeichnet.

Zum Verhaltnis zwischen dem vedisch-orthodoxen und dem Tempel-
ritual vgl. auch die Studie von LESTER 1994 iiber die Sattada Srivaisnavas,
die im Gegensatz zu (anderen?) Srivaisnava-Brahmanen (der Kastenstatus
der Sattadas ist unklar) das vedische Ritual aufgegeben haben sollen.

63 parS 17.451c.
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[es] zu tun ist,*** Visnu ohne eine Frucht verehren, (261) werden bei
ihrem Tod zu Vasudeva, o Lotusgeborener. Und die anderen, die ge-
mischt opfern, gelten als nur scheinbare Bhaktas. (262) Diese Brah-
manen sind aufgrund der Verehrung von verschiedenen Scharen [von
Gottern] nach [verschiedenen] Wegen zu erkennen. Daher soll man,
nachdem der Korper durch das Ritual, das Initiation genannt wird,
perfektioniert worden ist, solange die Berechtigung [nur] zum Mur-
meln besteht, Narayana als Hochsten haben. Einer, der sich mit den
Ritualen des Murmelns und der Feuerspende beschiftigt,**' soll [des-
sen| Lobpreisung als sein Hochstes haben. (263-264) Beim Tode er-
langt man Visnus Welt. Und nachdem man namlich wieder eine vor-
ziigliche Geburt erlangt hat, o Bester der Zweimalgeborenen, ist man
von Kindheit an im Ritual fiir den Ehrwiirdigen versiert, hat ihn zum
Hochsten und ist aus ihm beschaffen. Ohne, auch in einer Zeit des
Ungliicks, nach einer Frucht zu streben, (265-266) gelangt man,
nachdem man den Korper verlassen hat, hier zu keiner Wiedergeburt
mehr, o Pauskara.“**?

Diese Passage ist vermutlich von einem Anhdnger des Eka-
yanaveda in die PausS eingefiigt worden, denn in anderen Abschnit-
ten der PausS werden sehr wohl Riten zur Erfiillung von Wiinschen

640 vgl. dazu oben pp. 209ff.

41 Vermutlich beziehen sich yavaj japadhikaram und japahomakri-
yasaktah auf zwei verschiedene adhikaras. Vgl. dazu ParS 9.9-10b: ,Im
Falle der Hauptvorschrift aber soll er die regelmiBigen und okkasionellen
Verehrungen, die mit einer Feuerspende schlieen, in der richtigen Reihen-
folge bis zur jeweiligen Feuerspende durchfiihren, im Falle der sekundéren
Vorschrift aber [nur] bis zum Murmeln.* (mukhyakalpe tu homanta nityanai-
mittikatmakah | pujah kramena vai kuryat tattaddhomavasanikah || 9 anukal-
pe tu japyantam,).

2 PausS 36.260c-267b: vipra ekayandkhya ye te bhaktds tattvato
‘cyute || 260 ekantinas sutattvastha dehantan nanyayajinah | kartavyatvena
ye visnum samyajanti phalam vina || 261 prapnuvanti ca dehante vasudeva-
tvam abjaja | vyamisrayajinas canye bhaktabhasas tu te smytah || 262 pari-
Jhieyas tu te vipra nanamargaganarcandt | tasmat samsiddhadehas tu diksa-
khyena tu karmana || 263 yavaj japadhikaram tu narayanaparo bhavet |
Japahomakriyasaktas samaste stutitatparah || 264 dehante vaisnavam lokam
prapnuyat punar eva hi | janma casadya cotkrstam abalyad dvijasattama ||
265 bhagavatkarmanisnatas tatparas tanmayo bhavet | nabhisandhaya ca
phalam apatkalagato ’pi vai || 266 tyaktva deham punarjanma napnuyad
itha pauskara |. Zur Wiedergeburt als Ekayana vgl. auch pp. 194f.



Die Tradition des Verfassers der Parame$varasamhita 223

(kamyakarman) beschrieben.® In der zitierten Passage werden die
Ekayanas, die Visnu allein verehren, weil es ihre Pflicht ist und ohne
etwas zu begehren, als einzige wirkliche Anhénger Visnus beschrie-
ben. Die anderen, die als vyamisraydjins bezeichnet werden,*** die
verschiedenen Gottheiten opfern und sich dadurch die Erfiillung von
Wiinschen versprechen, sind nur scheinbare Bhaktas, da sie sich
nicht nur Visnu allein widmen. Wenn man kein Ekayana ist, soll
man, durch die diksa dazu berechtigt, das Ritual in richtiger Weise
vollziehen, wodurch man, nach einem Aufenthalt in Visnus Welt, als
Ekayana wiedergeboren wird, und so, nach der richtigen vorgeschrie-
benen Lebensweise, die Emanzipation erlangt.

Es ist auch schon erwihnt worden, daB in der PadS die Agama-
siddhantins meist den Mantrasiddhantins untergeordnet werden,**
und damit erstere einen niedrigeren Status innehaben. Das BhT, das
teilweise auf der PadsS basiert, folgt ihr auch in dieser Auffassung. Es
unterscheidet zwei Arten von Visnu-Verehrern, einen ,,reinen® (sud-
dha) und einen ,,gemischten‘ (misra). Der reine ist ein Anhénger des
Ekayanaveda, der gemischte folgt einem der Veden, er ist ein
traividya.**® Wie in PadS cp 21 wird betont, daB der Ekayana nicht
zur Durchfiihrung der Einweihung (pratistha) eines Kultbildes be-
rechtigt ist, und nur der initiierte traividya und nicht der Ekayana die
Verehrung im Tempel zum Zwecke anderer (parartha) durchfiihren
darf.”’ Es werden hier iibrigens, ebenso wie in der ParS, die trai-
vidyas nicht einem bestimmten Siddhanta zugeordnet. Dal} eine be-
stimmte Gruppe von Veda-Anhédngern auf jedem Fall dem Mantra-
siddhanta zuzuordnen ist, wovon unten (pp. 229ff.) noch die Rede
sein wird, diirfte daher nur auf das Entstehungsmilieu der PadS zu-
treffen.

3 Siche z.B. PausS 5.2ff., wo mandalas zur Erreichung verschie-
dener Ziele beschrieben werden.

4 Vgl. dazu oben pp. 158f.
%% Siehe oben p. 202.

646 BhT 24.17-18b. Vgl. auch die Einteilung der Paficaratrins in misra
und suddha in Vaikhanasa-Texten (COLAS 1990: 26).

%7 Sieche BhT 24.22 (sinngemiB identisch mit PadS cp 21.43),
24.27¢-35b, PadS ¢p 21.19-21b und unten pp. 2291f.
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B. DAS MANTRASIDDHANTA

1. Die Beschreibung des Mantrasiddhanta
in der Paramesvarasamhita

Das Mantrasiddhanta beschreibt die ParS in folgender Weise:

,Danach ist zu Beginn des tretayuga aus diesem Agama-
siddhanta das ,Mantrasiddhanta® Genannte zum Zwecke der Erlan-
gung von GenuB3 und der Emanzipation in vielen unterschiedlichen
Formen hervorgegangen. Die Verkorperung der Vyiihas usw. im
Wachzustand®® verlich es dem zweiten, dem edlen Satvata, (529-
530) dieser dem ,Pradyumna‘ Genannten, dieser dem Alldurchdrin-
genden, dessen Wesen der ,vierte‘ [Zustand] ist, [und] dieser dem
,Vagi$vara® Genannten. Von diesem ist es auf den Korper, der ,Wis-
sen‘ genannt wird, (vidyakhyavigraha)®” iibergegangen, und von
diesem ist das Mantrasiddhanta, das in vielen unterschiedlichen For-
men besteht, danach auf Rudra, Aditya, Indra, Vahni und auch auf
die Scharen der gottlichen Seher wie Narada usw. iibergegangen. Wo
[man] den iiberaus Transzendenten (santatara), danach den aus dem
Transzendenten entstandenen Vyiiha (Santoditam vyitham), (532-
533) den ,Tiefschlaf® (susupti) Genannten, den ,Traumschlaf® (svap-
na) Genannten, den Vytha des Wachzustandes wie angefiihrt, den
Mirtyantara Kesava usw., den Pradurbhava und den [Pradurbhaval-
antara [beschreibt],®® (534) [wo] die Verehrung im Herzlotus, auf
dem Lotus (d.h. im mandala), auf dem pitha und an anderen [Vereh-
rungsorten] gemeinsam mit den Saktis Laksmi, Pusti usw., den
Kennzeichen (lariichana) Muschel, Diskus usw., Garuda usw., mit
den Bhiitas, Siddhas usw. bis hin zu den Waffen festgesetzt ist, [wo
man] zuerst die Initiation (diksa) fiir den Allbeschiitzer®' Nrsimha

%% Fiir die Vyithas im Wachzustand siehe pp. 342ff.

%4 Dies ist Brahman; vgl. PausS 39.34cd: ,,Es wurde dem alldurch-
dringenden Brahman, dem Obergott des Wissens, verkiindet.” (vibhor
vidyadhidevasya brahmano ’sya prakasitam ||). Zu PausS 39.21-38 als Vor-
lage fiir diese Passage sieche unten pp. 226f.

60 Das Fehlen von Verben hier und im Abschnitt 536¢-538 deutet
darauf hin, da8 diese Passagen aus einem anderen Kontext entnommen
wurden.

651 Zur Bezeichnung visvatraty fir Narasimha siehe auch SS 17.2d.
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und danach (535-536) nach der Reihe die Berechtigung (adhikara)
namens Vibhava, Vytiha und Feiner (sitksma), das Besprengen (abhi-
secana) fiir die vier [Initiationsgruppen] samayin, putraka usw.,
(537) die Satzung (samaya), den Wandel (acara), das Verfahren
beim Aufstellen von Kultbildern, das Merkmal von Mantras, manda-
las, mudras, Feuergruben usw. [beschreibt], (538) wo viele Vor-
schriften fiir solche und dhnliche Rituale [beschrieben sind], dieses
mit vielen unterschiedlichen Formen versehene ist das ,Mantra-
siddhanta* Genannte.*“%**

Wir haben oben (p. 189) gesehen, dal der Beginn dieser
Beschreibung in Anlehnung an SS 2.6-7b formuliert worden ist. Wie
in der SS ein Sastra, das in vielen unterschiedlichen Formen, also in
Form verschiedener Texte besteht, aus der ersten urspriinglichen
Lehre hervorgeht, geht hier das Mantrasiddhanta aus dem Agamasid-
dhanta hervor. Ebenso wie das aus der ersten Lehre hervorgehende
Sastra der SS verleiht das Mantrasiddhanta weltlichen Genuf (bho-
ga) und die Emanzipation (moksa) aus dem Wesenskreislauf, im
Gegensatz zum Agamasiddhanta, das nur die Emanzipation verleiht.

652 parS 19.529-539: tatas tretayugasyadau bhogamoksaprasiddhaye |
tasmad dagamasiddhantan nihsrtam bahubhedakam || 529 mantrasiddhanta-
samjiiam taj jagradvyihadimirting | samutkirnam dvitiyasya satvatasya
mahatmanah || 530 tena pradyumnasamjiiasya tena turyatmano vibhoh |
tena vagisvarakhyasya tasmad vidyakhyavigrahe || 531 samkrantam ca ta-
tah pascad rudradityendravahnisu | tathaiva naradadyesu devarsinam ga-
nesv api || 532 samkrantam mantrasiddhantam bhedabhinnam anekadha |
yatra Santataram vyitham santoditam anantaram || 533 susuptisamjiiam
svapnakhyam jagradvyitham yathoditam | mirtyantaram kesavadyam pra-
durbhavam tathantaram || 534 hrtpadmapadmapithadau laksmipustyadisak-
tibhih | laiichanaih sankhacakradyaih garudapramukhair api || 535 bhiita-
siddhadibhih sastraparyantair yajanam hitam | visvatratrnrsimhasya diksa
(konj. diksam) pirvam tatha param || 536 vihagavyihasiksmakhyam (nach
IS 21.574c konj. zu: vibhava®) adhikaram yathakramam | samayi putrakadi-
nam (konj. zu samayiputrakadinam) caturnam abhisecanam || 537 tathaiva
samayacaramiirtinam (nach IS 21.575c¢ konj. zu: samaydcaram miirtinam)
sthapanakramam | mantramandalamudranam kundadinam ca laksanam ||
538 karmanam evamadinam vidhanam yatra puskalam | mantrasiddhanta-
samjiiam tad bahubhedasamanvitam || 539 (= IS 21.566¢-577b; 533¢-538 ist
mit kleinen Varianten ebenfalls in IS 20.198¢-203 zu finden).
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Die ParS gibt einen Zeitpunkt fiir das Entstehen des Mantrasid-
dhanta an. Es ist das tretayuga im Vergleich zum Agamasiddhanta,
das im krtayuga entstanden ist. Da nach indischer Vorstellung das
krtayuga das Goldene Zeitalter ist, in dem alles vollkommen ist, und
die folgenden yugas ein stindiger Niedergang dieser vollkommenen
Umstdnde sind, ist mit dieser Zuordnung der Siddhantas zu den
beiden yugas eine Wertung von diesen verbunden.

In ParS 19.526¢-527 ist das Agamasiddhanta mit dem Gott in
seiner hochsten, transzendenten Form identifiziert worden. Das Man-
trasiddhanta hat im Vergleich dazu seinen Ursprung in Gott als
Vyiiha. In einer vom Vyilha Vasudeva ausgehenden Uberlieferungs-
reihe wird es an die anderen drei Vythas Samkarsana, Pradyumna
und Aniruddha weitergegeben und dann an Vagisvara, Brahman, Ru-
dra, Aditya, Indra, Vahni und schlieBlich an die gottlichen Seher
Narada usw.*’ Diese Vorstellung ist aus PausS 39.21-38 entnommen
worden. Dort wird beschrieben, wie das vom h6chsten Gott ununter-
schiedene Agama sich im Laufe von Gottes Vyiiha-Werdung zu
einem Sastra entwickelt, das Gegenstand der Uberlieferung durch die
genannten Gottheiten und Seher wird.®** Wahrscheinlich hat hier
auch MBh 12.336 mit den dort beschriebenen Uberlieferungsreihen
Einflufl genommen.

Der Beginn der Charakterisierung des Mantrasiddhanta basiert
auf der Beschreibung des Mantrasiddhanta in der PausS:

ParS 19.533¢-536b PausS 38.295-297

yatra Santataram vyitham nanavyithasametam ca
Santoditam anantaram || 533

susuptisamjiiam svapnakhyam miurtidvadasakam hi yat |
Jjagradvyiham yathoditam |

miurtyantaram kesavadyam tatha murtyantarayutam
pradurbhdavam pradurbhavaganam tu vai || 295
tathantaram || 534 pradurbhavantarayutam dhyrtam
hrtpadmapadmapithadau hrtpadmapiirvakam |
laksmipustyadisaktibhih | laksmyadi-

lariichanaih sankhacakradyaih Sankhacakrakhya-

553 parS 19.530-532.

654 Fiir eine Ubersetzung und Diskussion von PausS 39.21-31 siche
pp. 295ff. Vgl. auch IS 20.205-206, wo die Uberlieferungsreihe Vasudeva,
Samkarsana, Pradyumna, Aniruddha, Brahman, Rudra usw. genannt wird.
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garudapramukhair api || 535 garutmyasadigisvaraih || 296
bhiitasiddhadibhih sastra- saganair astranisthais tu
paryantair yajanam hitam | tam viddhi kamalodbhava |

mantrasiddhantasamjiiam ca
sastram sarvaphalapradam || 297

Ein Vergleich der beiden Passagen zeigt, dal die ParS etwas
ausfiihrlicher als die PausS ist. So werden die in der PausS genannten
zwOlf martis (murtidvadasaka) hier ndher als die vier Vyiihas in den
drei BewubBtseinszustinden Tiefschlaf, Traumschlaf und Wachzu-
stand genannt. Es wird deutlich gemacht, daf} es sich bei den Murty-
antaras um die Gruppe Kesava usw. handelt. Es werden mehr Ver-
ehrungsorte als nur der Herzlotus (hrtpadma) erwihnt. Die Saktis
und die Kennzeichen (larichana) werden einzeln genannt, und es
wird angegeben, dal} es sich bei den ganas um die Bhutas, Siddhas
usw. handelt.

Die in dieser Passage der ParS beschriebene Verehrung des
hochsten Gottes, der Vyiihas in den verschiedenen BewulBtseinszu-
stinden, der Vyiihantaras, der Vibhavas, Laksmi, Pusti usw. 148t an
die SS denken, fiir die die Verehrung der genannten Formen Gottes
charakteristisch ist."® Auch die danach folgende Beschreibung in
ParS 19.536¢-538 wirkt wie eine Inhaltsbeschreibung der SS:

536c¢d: ,,[wo man] zuerst die Initiation (diks@) fiir den Allbe-
schiitzer Nrsimha [beschreibt]“***: Nach der SS muB man sich vor
der eigentlichen Initiation der Initiation fiir den nysimhamantra oder
einen anderen Vibhavamantra unterziehen. Dabei handelt es sich um
eine vorbereitende Initiation, nach der man fiir einige Monate eine
bestimmte Verehrungsvorschrift befolgen mul. Vgl. fiir diese diksa
SS 16.25¢-26 und 17.115¢-140.%"

537ab: ,nach der Reihe die Berechtigung namens Vibhava,
Vyiiha und Feiner*: Nach der diksa fir den nysimhamantra kann
man je nach individueller Qualifikation eine vibhavadiksa, vyiha-
diksa oder paradiksa erhalten, wodurch man die Berechtigung (adhi-

655 Vgl. pp. 327ff. Nach der PadS und dem BhT verchren die Anhiin-
ger des Mantrasiddhanta Gott nur in einer einzigen Verkdrperung (miirti)
gemeinsam mit seinem Gefolge oder ohne dieses; siehe dazu pp. 232f.

5% Fiir den Sanskrittext siche Anm. 652.

657 ygl. dazu auch RASTELLI 2000a: 112.
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kara) zur Verehrung der entsprechenden Form Gottes bekommt. Vgl.
dazu SS 2.7c-11 (zitiert in Anm. 944) und SS 18 und 19.%*

537cd: ,,das Besprengen (abhisecana) fiir die vier [Initiations-
gruppen] samayin, putraka usw.*“: Nach der SS unterziehen sich alle
vier Initiationsstufen nach der Initiation einer Besprengung. Vgl.
dazu SS 20.°°

538a: ,,die Satzung (samaya), den Wandel (acara)*“: Verhal-
tensvorschriften werden in SS 21 gegeben.

538b: ,,das Verfahren beim Aufstellen von Kultbildern®: Vor-
schriften flir die pratistha finden sich in SS 25.

538cd: ,,das Merkmal von Mantras, mandalas, mudras, Feuer-
gruben usw.“: Mantras werden in der SS an verschiedenen Stellen
beschrieben;*® ein Kapitel, das sich nur der Darstellung von Mantras
widmet, ist SS 23. Der Beschreibung von mandalas und Feuergruben
(kunda) gewidmet ist SS 11. Die Beschreibung der mudras in der SS
scheint zum Teil verloren gegangen sein. Kapitel 22 trigt den Namen
adhikarimudrabhedavidhih, ,,Vorschrift beziiglich der unterschiedli-
chen Berechtigten und [unterschiedlichen] mudras“.*®" Von seinen
67,5 erhaltenen Slokas behandeln 65 die Merkmale der adhikarins,
d.h. der vier Gruppen samayin usw. Vers 66 beinhaltet die Frage
Samkarsanas nach den mudras und nur die letzen 1,5 Verse behan-
deln tatséchlich mudras. Hier dringt sich die Vermutung auf, daf3 ein
Teil von SS 22 fehlt.

DaB sich die hier diskutierte Beschreibung auf die SS bezieht,
wird durch die IS bestitigt. Hier werden die Verse ParS 19.536¢-538,
die in IS 20.201¢-203 iibernommen wurden, als Inhalt des Satvata-
tantra gedeutet,”® womit hier die SS und nicht das Paficaratra im
allgemeinen gemeint sein diirfte.

Die Identifikation des Mantrasiddhanta mit der SS ist schliissig
vor dem Hintergrund der Passage SS 2.4-7b, die ja die Vorlage fiir
die Beschreibung des Agamasiddhanta und des Beginns der Darstel-
lung des Mantrasiddhanta in ParS 19.524cft. bildet. In dieser Passage

6% Vgl. dazu auch RASTELLI 2000a: 113.

55 Nicht alle Samhitas schreiben ein abhisecana fir alle vier Grup-
pen vor; vgl. dazu Alasinga Bhattas Kommentar in SSBh 410,21-411,27.

%0 7.B. 8S 3.18-57, 4.20-30, 36c-46b, 5.27¢-77.
56! Nur in einem Manuskript heiBt es: caturvidhasisyacaryalaksanam.

66215 20.196d und 205a.
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der SS wird eine hochste Lehre beschrieben, aus der ein anderes
Sastra hervorgeht. Dieses wird im Anschluf an diese Beschreibung
verkiindet, ist also die SS selbst. Wenn das Agamasiddhanta mit dem
hochsten Sastra identifiziert wird, stellt folgerichtig die SS das aus
diesem hervorgehende Mantrasiddhanta dar.

Es ist aber fraglich, ob der Autor der ParS wirklich nur die SS
mit dem Mantrasiddhanta identifiziert hat und nicht eher auch noch
andere Samhitas als diesem Siddhanta zugehorig verstanden hat.

2. Die Beschreibung des Mantrasiddhanta
in der Padmasamhita

Die PadS ordnet sich selbst, wie schon erwidhnt, dem Mantra-
siddhanta zu®” und rdumt diesem daher meistens®® den hochsten
Rang unter den Siddhantas ein. Thre Beschreibung der Anhinger des
Mantrasiddhanta erlaubt einige Riickschliisse auf die soziale Wirk-
lichkeit der verschiedenen Gruppen der Paficaratrins zur Zeit der
Abfassung dieses Textes.

Nach der PadS geht das Mantrasiddhanta auf 8000 Brahmanen
zuriick, die von Aupagayana angefiihrt wurden und den vedischen
Schulen (sakha) der Kanvas®® und Madhyandinas des weifen Yajur-
veda angehdrten. Diese hatten den Wunsch, die Emanzipation zu er-
langen, und fragten Brahman nach einem Mittel dafiir (moksopaya).
Brahman fiihrte darauf fiir diese die Initiation (diks@) nach der Art
des Mantrasiddhanta durch und trug ihnen auf, die kanvi und die
madhyandini $akha zu studieren, die hier als miilasakhdas bezeichnet
werden — was moglicherweise eine Reaktion auf die Bezeichnung
»Millaveda® fiir den Ekayanaveda ist —, und nach diesen das Ritual,
das mit der Visualisierung (dhyana) Visnus verbunden ist und durch
seine Verehrung charakterisiert, also im Vergleich zum urspriingli-
chen vedisch-orthodoxen Ritual modifiziert und exklusiv auf Visnu
gerichtet ist, durchzufiihren und die Verehrung Gottes zu den fiinf
Zeiten (parica kala) vorzunehmen.*

663 Siehe PadS jp 1.86c¢d.
%4 Fiir die Ausnahme siche Anm. 546.

665 Kanva spielt auch in der $astravatara-Erzihlung der PadS eine
Rolle (siehe z.B. jp 1.1-6b, kp 32.136, cp 33.205b). Auch dies ist ein
Hinweis auf die Nédhe der PadS zur kanvi sakha.

666 pads cp 21.2-13.
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Das Mantrasiddhanta gewidhrt nach der PadS nur die Emanzi-
pation und nicht die Erfiillung von Wiinschen: ,,Das so vom Veda als
Pflicht (kartavyatvena) Vorgeschriebene ist frei von einer Frucht.
Durch diesen Weg des Mantrasiddhanta wird von Euch, wenn ihr das
Ritual im Gedanken: ,[es] ist zu tun® (kartavyam) ausfiihrt, die hoch-
ste Erlosung erlangt.“*®’ Dies ist bemerkenswert, denn die Emanzipa-
tion als einziges Ziel und die sich daraus ergebende Freiheit von Be-
gehren bei der Durchfithrung von Ritualen sind nach der ParS, aber
auch nach der PadS, das charakteristische Merkmal der Agamasid-
dhantins.®® Offensichtlich sind aber diese Charakteristika ausschlag-
gebend fiir eine hohere Wertschiatzung, weshalb sie die PadS auch
dem Mantrasiddhanta zuschreiben muf.°”® Das hohere Ansehen des
Zieles von mukti alleine gegeniiber dem Wunsch, mukti und bhukti
zu erlangen, ist eine spitere Entwicklung des Paficaratra und mdog-
licherweise durch den EinfluB der vedischen Orthodoxie bedingt. In
der JS beispielsweise wird diese Auffassung nicht vertreten.

Die Anhénger des Mantrasiddhanta, die die Nachfahren der ge-
nannten 8000 Brahmanen Aupagayana usw. sind, werden ,,Bhagava-
tas* genannt. Sie unterziehen sich einer diks@ und diirfen dann das
Ritual durchfiihren, durch das sie die Emanzipation erlangen: ,,Die
aufgrund der Hingabe zum Ehrwiirdigen in einem [der genannten]
Geschlechter Geborenen, o Viergesichtiger, heilen Bhagavatas.
Nachdem sie vorschriftsgemaf initiiert wurden, erlangen sie, wenn
sie das Ritual durchfiihren, wie es gelehrt wird, den hochsten Ort.«¢7°

667 Pads cp 21.11c-12: kartavyatvena vedoktam ity evam phalavarji-
tam || 11 kartavyam iti kurvanaih karma nissreyasam param | prapyate ’ne-
na yusmabhir mantrasiddhantavartmand || 12.

66% Siche oben pp. 209ff. Diesbeziigliche Belege in der PadsS sind cp
19.117ab, 21.34¢-35 und 42.

66 Vgl. dazu auch PRR 9,13-15 (zitiert auf p. 210), wo die Uber-
legenheit des Agamasiddhanta dadurch begriindet wird, daB es nur die
Emanzipation verleiht.

670 PadS c¢p 21.14c-15: bhagavadbhaktikaranad vamsajatas catur-
mukha || 14 namna bhagavatah santo diksayitva yathavidhi | yathoktam kar-
ma kurvanah prapnuvanti param padam || 15. Zur Wiedergeburt in einer
auserwihlten Familie siehe auch pp. 194f.
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Nur sie diirfen ein Ritual zum Zwecke von anderen (pardartha)
durchfithren bzw. jemand anderen dazu beauftragen®': ,Und die
Verehrung zum Zwecke anderer ist von Miénnern, die Bhagavatas
sind, in einem Dorf, einer Stadt, einer Festung, im eigenen Haus oder
in einem unabhingigen [Tempel] (svatantra)®” durchzufiihren.®”
Diese bewirkt die Erlosung fiir einen selbst und fiir andere. (17c-18)
Von Menschen, die nicht zu den Bhagavata-Geschlechtern gehoren,
ist, auch wenn sie initiiert sind, die Verehrung nur zu eigenen

7' Vgl. dazu aber PadS cp 1 (siche Anm. 546), wo eine andere
Meinung vertreten wird.

672 ygl. dazu ParS 19.137-138: ,,Ein géttlicher oder anderer Tempel
ist zweifach, [ndmlich] unabhingig und abhdngig. Einen Tempel des [in
Form eines Kultbildes] aufgestellten Alldurchdringenden auf einer Berg-
spitze, an einem FluBufer [und] in der Ndhe von heiligen Orten erkenne als
unabhéngig, o Bester. [Ein Tempel], der als Teil eines Dorfes usw. gebaut
wurde, wird abhéngig genannt.” (svatantram paratantram ca divyadyayata-
nam dvidha | parvatagre naditire tirthanam nikate vibhoh || 137 sthapitasya-
layam viddhi svatantram iti sattama | gramadyangatayd kiptam asvatantram
itiritam || 138) und PadS ¢p 10.30-33: ,,Ein Tempel wird ,unabhéngig® oder
,abhingig‘ genannt. Nach der Unterscheidung in ,bester® usw. ist der Tem-
pel von dreierlei Art. [Wenn] zuvor ein Visnu-Tempel [und] danach ein
Dorf usw. gebaut worden ist, ist der Tempel als unabhingig zu erkennen.
[Dieser] ist der beste. (30-31) [Wenn] zuvor ein Dorf usw. [und] danach ein
Tempel gebaut worden ist, wird der Tempel ,abhingig‘ genannt. [Dieser] ist
der mittlere. (32) Ein Tempel, der auf Stralen und Wegen, die zu einem un-
abhéngigen Tempel gebaut worden sind, aufgestellt worden ist, ist der
schlechteste Tempel.“ (svatantram paratantram casrayam samudahytam |
uttamadivibhedena alayas trividho bhavet || 30 visnvalayam pura kalpya
pascad gramadikalpanam | svatantram iti vijiievam alayam tittamam bha-
vet || 31 gramadikam (v.l.) purd kalpya pascad alayakalpanam | asvatantram
iti khyatam alayam madhyamam bhavet || 32 svatantralayaklptasu rathya-
vithisu padmaja | antare sthapitam yat tad asrayam tv adhamalayam || 33).

7 ygl. IS 21.506-507: ,,.Der Gott, der im eigenen Haus aufgestellt
worden ist, wird ,zum eigenen Zweck® genannt. Der Ehrwiirdige, der sich
unterschieden in ,selbst manifestiert’ usw. auf einer Bergspitze, an einem
FluBufer, am Ufer des Meeres, im Wald usw., im Dorf oder auch in einer
Stadt befindet, ihr Brahmanen, wird ,zum Zwecke anderer® genannt.* (sva-
grhe sthapito devah svartha ity abhidhiyate | parvatagre naditire sindhutire
vanadike || 506 grame va nagare vapi svayavyaktodibhedatah (korr. sva-
yamvyaktadibhedatah) | samsthito bhagavan viprah parartha iti kathyate ||
507).
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Zwecken, niemals [aber] zum Zwecke anderer [durchzufiihren]. (19)
Die Verehrung zum Zwecke anderer ist diesen verboten, o beste
Brahmanen. Ein Initiierter kann, auch wenn er nicht zum Geschlecht
der Bhagavatas gehort, auf Befehl eines Bhagavata in der Art und
Weise der Lehre auch die Verehrung zum Zwecke anderer durch-
fithren. <"

Die Bhagavatas werden in der PadS hoch gepriesen, wodurch
die Eigeninteressen des oder der Verfasser der PadS deutlich zum
Ausdruck kommen: ,,Ein Bhagavata ist als der Ehrwiirdige Govinda
selbst bekannt. Wenn man einen [Bhagavata] erblickt, soll man, auch
wenn er ohne Wissen ist [oder] eine bdse Tat tut, ob er mit Qualiti-
ten ausgestattet oder frei von diesen ist, mit [den Hinden zum] arijali
gelegt aufstehen.“®”

Die PadS beschreibt auch, in welcher Form die Mantrasiddhan-
tins Gott verechren, nimlich in Form einer einzigen Verkorperung
(ekamiirti) gemeinsam mit seinem Gefolge der Gottinnen, Waffen
und Schmuckstiicke, die ebenfalls eine verkorperte Form haben, oder
ohne dieses Gefolge.®’”® Diese Form Gottes soll folgende Gestalt ha-
ben: ,,Man soll Vasudeva, wenn er zweiarmig ist, als auf den beiden
Handflachen durch die in Linien [gezeichneten Waffen] Muschel,
Diskus usw. gekennzeichnet visualisieren; [wenn er] aber mit dop-
pelt so vielen [Handen versehen ist], als mit [je] zwei Hinden Mu-
schel und Diskus bzw. Keule und Lotus tragend (25c-26) oder mit
den beiden Haupt[hinden] Furchtlosigkeit verleihend®”’ bzw. sich
auf die Hiifte stiitzend. Wenn [er] mehr Arme als diese [hat], [soll
man] Hari als viele Waffen tragend [visualisieren]. (27) Farblich
[soll man ihn] als sehr dunkel oder weil3 glinzend [visualisieren]. Ein
aus einem Material wie Stein usw. hergestelltes Kultbild steht, sitzt,

574 padS cp 21.17¢-21b: tatha pararthayajanam grame va pattane pu-
re || 17 svagrhe va svatantre va karyam bhagavatair naraih | atmanas ca
paresam ca tan nissreyasakrd bhavet || 18 abhagavatavamsais tu diksitair
api manavaih | atmartham eva yajanam na parartham kaddacana || 19 parar-
thayajanam tesam garhitam viprasattamah | abhagavatavamsyo ’pi diksitas
sastravartmand || 20 pararthayajanam kuryad api bhagavatajiaya |.

7 PadS cp 21.21¢-22: bhagavan eva govindah saksad bhagavatah
smrtah || 21 tam drstva vidyaya hinam api duskrtakarinam | nirgunam
guninam vapi pratyuttisthet krtanjalih || 22.

676 Pads jp 1.80ab, cp 19.113¢-115; vgl. auch BhT 22.88.
77 D.h. die abhayamudra zeigend; vgl. dafiir Anm. 961.
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liegt oder reitet auf Garuda auf dem ersten Platz®’®.“*” Zur Ver-
ehrung dieser Form Gottes verwenden die Mantrasiddhantins — we-
nig iiberraschend — vedische Mantras (trayimantra)®™® und vermut-
lich mit allen zu den Mantras gehdrenden Elementen wie bija usw.*!

Nach der ParS verchren die Mantrasiddhantins Gott je nach
Berechtigung (adhikara) Gott in seiner hochsten (para) Form, als
Vyiihas, Vyiihantaras, Vibhavas oder Vibhavantaras.®* Das bedeu-
tet, dall nach der ParS im Mantrasiddhanta Gott nicht immer nur in
einer einzigen Verkorperung verehrt wird, und die PadS und die ParS
sich in diesem Punkt unterscheiden.

3. Beschreibungen von Gruppen, die exklusiv zur
Verehrung zum Zwecke anderer berechtigt sind, in anderen Samhitas

a. Einschub im Laksmitantra

Die Beschreibung in PadS c¢p 21, die die Berechtigung zur
Durchfithrung von Ritualen zum Zwecke anderer auf eine bestimmte
Gruppe einschriankt, hat auch auf andere Samhitas Einflul genom-
men.

Als erste sei eine Passage zitiert, die in zumindest einem
Manuskript des LT iiberliefert ist.®*’ In dieser wird explizit auf die
PadS hingewiesen:

7 adipada ist vermutlich synonym mit brahmapada, dem Zentrum
des garbhagrha.

579 PadS cp 21.25¢-29b: dvibhujam ced vasudevam rekhabhis talayoh
kare || 25 larichitam Samkhacakradyaih dhyayet taddvigunaih punah | dva-
bhyam karabhyam bibhranam samkhacakre gadambuje || 26 mukhyabhyam
athavabhitidanam katyavalambanam | ito ’dhike bhujagane bahvayudha-
dharam harim || 27 varnena syamasubhagam athava dhavaladyutim | Saila-
divastubhih kiptam beram cadipade sthitam || 28 dasinam va sayanam va
garudariadham eva va |.

680 pads cp 21.29¢d: ,,Die Kenner der drei Veden sollen [ihn] mit den
trayimantras visualisieren und verehren.” (dhyayeyur arcayeyus ca trayi-
mantrais trayividah ||).

681 vgl. dazu pp. 207ff.
582 Siche p. 224.

%3 Diese Passage ist offensichtlich in den Manuskripten, die fiir die
hier benutzte Ausgabe des LT verwendet wurden, nicht enthalten, aber, wie
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,Sakra: ,Eine Berechtigung zur Verehrung des Madhu-Feindes
haben allerdings [nur] die bei der von dir im Padma[tantra]®®* be-
schriebenen Initiation Initiierten, ein anderer jedoch nicht, o Géttin.
Sri: ,Indra, aus Liebe verkiinde ich dir dieses hochste Geheimnis. Die
auf der Erde zum Zwecke der Emanzipation Initiierten in den drei
varnas haben in der Tat nicht alle eine Berechtigung zu einem Opfer
zum Zwecke anderer. In deren Mitte [gibt es aber] in [dieser] Welt
800 hervorragende Weise, deren Geist auf Visnus Fiile gerichtet ist,
die den Hochsten als einziges Ziel haben, mit der Kanva- und der
Madhyandina[-Schule] vertraut sind, sich ganz dem Pafcaratra wid-
men, den Dharma des Zufluchtnehmens (sarandgati) kennen, sich
nur mit dem dvaya als ihrem besten Mantra beschéftigen [und] sich
auf das Ritual des vom Weisen Katyayana gelehrten Sutra stiitzen.
Die besten Weisen Kasyapa, Gautama, Bhrgu, Asvalayana, Angiras
usw. haben die Berechtigung zur Verehrung Haris zum Zwecke
anderer, die anderen haben keine Berechtigung zu [solch] einer Ver-
ehrung. Diese Bhaktas sind mir [und] Hari lieb. Sie sind Bhagavatas.
Die anderen sind in Hinblick auf die Verehrung von uns beiden keine
Bhagavatas. [Diese] anderen sind Bhagavatas aufgrund [ihrer] Hin-
gabe. [Diese] anderen guten Anhénger (subhakta) des Ehrwiirdigen
(bhagavat) Hari werden jedoch in der gemeinen Welt [auch] Bhaga-
vatas genannt. Die Verehrung [zum Zwecke] anderer darf [nur] von
Bhagavatas, die in den besten gotras der Weisen Kasyapa usw. ge-
boren wurden, durchgefiihrt werden. Wenn die Verehrung [zum
Zwecke] anderer irrtiimlich von anderen durchgefiihrt wird, wird,
ohne dall man etwas dagegen vermag (balat), ein Schaden fiir Kénig
und Konigreich entstehen. Deshalb soll [sie] mit aller Bemiihung
stets [nur] von Bhagavatas durchgefiihrt werden. Nur einer, der im
Geschlecht von Kasyapa usw. geboren [und] initiiert ist, ist, [auch
wenn] er ein Analphabet ist (?), fiir die Verehrung geeignet, rein, ein
groBer Kenner des brahman.“**

es in Anm. 1 auf p. 165 der Edition des LT heift: ,,After verse [41.]65, the
Telugu printed edition has the following additional passages within
brackets®.

5% Im Text heiBt es padme und nicht padme.

S5 LT p. 165, Anm. 1: Sakrah — padme tvayoktadiksayam diksita ye
madhudvisah | pujayam adhikaro hi tesam vanyasya nesvari || srih — indre-
dam paramam guhyam snehdt te kathayamy aham | moksartham diksita
bhitmau santi varpatrayesu ca || sarve te *nadhikara hi pararthayajane ta-
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Da diese Passage nur in einem oder wenigen Manuskripten
iiberliefert ist, ist es klar, da3 es sich um einen spéteren Einschub
handelt. Der Zweck dieses Abschnitts, der ans Ende der Beschrei-
bung von Initiation (diksa) und Besprengung (abhiseka) gestellt
wurde, ist, die Berechtigung zur Durchfiihrung von Ritualen zu
Zwecken anderer auf bestimmte Gruppen einzuschrianken. Es wird
hier von 800 Weisen — in der PadS war von 8000 die Rede — be-
richtet, die den vedischen Schulen der Kanvas und Madhyandinas
angehdren und dem Katyayanasitra folgen und an deren Spitze
Kasyapa, Gautama, Bhrgu, A$valayana und Angiras stehen. Nur ihre
Nachkommen sind echte Bhagavatas, die die Berechtigung zur
Durchfithrung von Ritualen zu Zwecken anderer haben. Andere
mogen aufgrund ihrer bhakti in der gemeinen Welt auch Bhagavatas
genannt werden, doch bedeutet dies nicht, dal sie den genannten
adhikara haben.

Die Beschreibung dieser ,,echten Bhagavatas™ als paramai-
kantins, saranagatidharmajiias und dvaydagryamanutatparas zeigt
deren Zugehorigkeit zur Tradition des Visistadvaitavedanta. Der Be-
griff paramaikantin kommt in den Pafncaratra-Samhitas im allgemei-
nen nicht vor, wird aber z.B. im Nityagrantha als Bezeichnung des-
sen verwendet, fiir den die in diesem Text enthaltene Vorschrift
gedacht ist,"” und Venkatanatha widmet der Erklirung des an dieser

686

tha | tesam madhye mahabhdaga (dieser pada ist identisch mit PadS cp
21.3c¢) visnupadarpitasayah || paramaikantino loke munayo ’stau Satam hi
te | kanvamadhyamdinavidah panicardtraparayanah || Saranagatidharmajiia
dvayagryamanutatparah | katyayanamuniproktasitrakarmakriyasritah || ka-
Syapo gautamas cdatha bhygur asvalayano ’ngirah | ity adayo munisresthah
pararthayajane hareh || sadhikara bhavanty anye yajane nadhikarinah | ete
bhakta mama hareh priya bhagavata ime || anye bhagavata naiva pujayam
avayor dvayoh | bhaktya bhagavatas canye yad va bhagavato hareh || su-
bhaktas cetare loke prokta bhagavatd iti| kasyapadimunisresthagotrajer
(konj. °gotrajair) hi pararcand || karya bhagavatair anyaih krta yadi parar-
cand | mohena rajarastranam balad doso bhavisyati || tatah samastayatnena
karyo bhdgavataih sada | kasyapadyanvayabhavo diksito yo niraksarah || sa
evaradhane yogyah pavano brahmavin mahan ||.

5% Diese Unterscheidung von verschiedenen Bhagavatas erinnert an
Yamuna; vgl. dazu pp. 218f.

7 NG 181,4: ,Nun werde ich die Praxis der Verehrung des Ehr-
wirdigen von einem, der den Hochsten als einziges Ziel hat, erkldren.
(atha paramaikantino bhagavadaradhanaprayogam vaksye.).
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Stelle verwendeten Begriffs paramaikantin einige Absétze seiner
PRR.®*®® Ebenso sind die Praxis des ,,Zufluchtnehmens® (Sarandgati)
und die Verwendung des dvayamantra charakteristisch fiir die
Schule des Visistadvaitavedanta.®®’

b. Einschub in der Jayakhyasamhita

In einem ebenfalls spiteren Einschub®’ in die JS sind dhnliche
Vorstellungen zu finden. Dieser nach dem ersten patala der JS einge-
fiigte Text ist ein mahatmya auf den Varadarajasvamin-Tempel in
Kaficipuram, dem die JS und die PadS zugeordnet werden,”' und
wird aufgrund des darin beschriebenen Zustands des Tempels auf das
14. Jahrhundert datiert.®”> Darin wird beschrieben, daB Aupagayana
und Kausika, zwei Anhédnger der kanvi sakhda, eingesetzt wurden, um
in Kaficipuram das Ritual durchzufiihren: ,,Nachdem du® die bei-
den, Aupagayana und Kausika, die die kanvi sakha studieren, der
Lehre vom Zufluchtnehmen (prapatti)®* kundig sind [und] sich in

zwischen einem paramaikantin, der sich aufgrund seiner exklusiven Ver-
ehrung Visnus nichts anderes als bhakti und Wissen (jiiana) wiinscht, und
einem ekantin, der sich auBler moksa noch andere Friichte wiinscht (YMD
34,19-21).

%9 zur Saranagati vgl. OBERHAMMER 2004. Nach OBERHAMMER
wurde die in LT 17.56¢-107 dargelegte Lehre von der Saranagati vermut-
lich urspriinglich aus einem Werk von der vedischen Tradition angehdren-
den Brahmanen iibernommen und ist {iber das Paficaratra in die Ramanuja-
Schule gelangt (2004: 137f.). Die hier diskutierte in das LT eingefiigte Pas-
sage ist jedoch vermutlich nach diesem Prozef3 verfalit worden. Zum dvaya-
mantra (Srimannarayanacaranau Saranam prapadye Srimate nardyandya
namah) vgl. z.B. Mumuksuppati 122 und Manavalamamunis Kommentar
dazu (MUMME 1987: 113f.).

%0 Dieser Text ist nicht in allen Manuskripten enthalten; siehe die
Anmerkung auf p. 8 der Edition der JS.

%' Siehe JS adhika patha 13.
2 RAJIAN 1967-68: 73.
5% Der hier Angesprochene ist Brahman, siehe die Anrede abjaja in 113b.

% prapattisastra ist synonym mit Sarandagatidharma in der in das LT
eingeschobenen Passage.
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ihrer eigenen Vollendung befinden (?svanisthanisthitau), in der vom
Jayakhyatantra [gelehrten] Weise im Lotus-mandala®™® initiiert und
in Hinblick auf das Lehramt besprengt hast, setze sie zur Verehrung
ein. (109-110) Nur die in deren gotras Geborenen sollen mich bis
zum Ende des kalpa verehren. (111ab) (...) In Bezug auf das Lehr-
amt, das Amt eines Opferpriesters (artvijya) oder die [rituelle] Ver-
ehrung, o Lotusgeborener, sind die Angehdrigen dieser beiden gotras
die vorziiglichsten. Sie sind [dafiir] bekannt, daf3 sie mir Freude be-
reiten. (113) Deshalb sollen, nachdem die fiir die Huldigungen [Got-
tes] Geeigneten einsichtsvoll herausgefunden und initiiert wurden,
diese dazu vorschriftsgemil3 eingesetzt werden. (114) Die Berechti-
gung dazu besteht nur fiir die Angehodrigen dieser beiden Geschlech-
ter. Sandilya, der Weise Bharadvaja, Maufijayana (115) und die bei-
den [genannten] — die Angehdrigen von [deren] fiinf gotras, die sich
auf die kanvi [$akha) stiitzen, sind die vorziiglichsten.“*® Dieser letz-
te Satz (115c-116b) wurde offensichtlich erst spiter in den Text ein-
geschoben, denn sowohl vorher als auch danach ist nur von zwei
Personen die Rede. Von diesen heifit es dann weiter, dal3 sie im
Katiyasiitra gelehrte vedische Mantras und ,,géttliche® (divya) Man-
tras der Lehre des Ehrwiirdigen (bhagavacchastra) verwenden, und
es wird auch der dvayamantra erwihnt.*”” Auch hier besteht also wie
im zitierten in das LT eingefiigten Abschnitt der Bezug zum Katya-
yanasiitra einerseits und zu wichtigen religiosen Praktiken des Vi-
Sistadvaitavedanta andererseits. Letzteres ist hinsichtlich der ange-

5% Hier ist vermutlich das cakrabjamandala gemeint, das hiufig bei
diksas verwendet wird. Vgl. dazu RASTELLI 2003b: 124.

% JS adhika patha 109-116b: kanvim $akham adhiyandv aupagdya-
nakausikau | prapattisastranisnatau svanisthanisthitav ubhau || 109 jaya-
khyatantramargena diksayitvabjamandale | dcaryake cabhisicya tabhyam
pujam prakalpaya || 110 tadgotrasambhava eva kalpantam pujayantu mam |
(...) acaryake tathartvijye piijane va mamabjaja | tav etau gotrinau mukhyau
mama pritikarau matau || 113 paricarydsu tat tasu yogyan nirniya cetasa |
diksayitva ca te tatra niyujyantam yathavidhi | 114 atradhikara ubhayos
tayor eva kulinayoh | sandilyas ca bharadvajo munir maufijayanas tathd ||
115 imau ca paricagotrastha mukhyah kanvim upasritah |.

%7 Siehe JS adhika patha 118 und 131ab.
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nommenen Entstehungszeit dieses Textes, zu der Venkatanatha wirk-
te,%® nicht erstaunlich.

c. I§varasamhita 21

Als letzte sei eine Passage aus der IS erwihnt, in der ebenfalls
gelehrt wird, da3 die Berechtigung zur Verehrung zum Zwecke ande-
rer auf die gotras der fiinf Weisen Sandilya, Aupagayana, Mauiijya-
yana, Kausika und Bharadvaja, die der kanvi sakha angehoren, be-
schrinkt ist. Diese haben nach der Version der IS jedoch von Visnu
urspriinglich den Ekayanaveda erhalten, d.h. sie gehdrten urspriing-
lich dem Agamasiddhanta und nicht dem Mantrasiddhanta an. Wie
die ParS, deren Beschreibung der vier Siddhantas sie iibernimmt,*”
nennt die IS das Agamasiddhanta an erster Stelle und identifiziert es
mit dem Dharma des krtayuga, also der ,,Ur-Lehre®.

Wie es dazu gekommen ist, daf} diese fiinf gotras die Berechti-
gung zur Verehrung zum Zwecke anderer haben, wird in folgender
Weise erzédhlt: Da Vasudeva auf der Erde verehrt werden, dort die
»guten Lehren® (saddharmah) entstehen lassen und die Welten be-
schiitzen mochte, trigt er zu Beginn des krtayuga seinen fiinf Waffen
Sudar$ana usw.’” auf, auf die Erde hinabzusteigen, den Ekayana-
veda und die saddharmas zu verkiinden und ihn, der in Form ver-
schiedener Kultbilder ebenfalls auf die Erde hinabsteigen wird, dort
zu verehren, damit allen auf der Erde die Emanzipation zukommen
werde. Die fiinf Waffen werden darauf auf der Erde an verschiede-
nen Orten wie Paundravardhna’®! usw. als Brahmarsis geboren, und

6% Venkatanatha muB den Varadarajasvamin-Tempel oftmals besucht
haben, und er hat auch ein Stotra fiir den dort anwesenden Gott verfalit, die
Varadarajapaiicasat. Vgl. RAMAN 1975: 70ff.

69918 21.560ab = ParS 19.522ab; IS 21.560c-581b ~ ParS 19.523-543.

% Als Visnus fiinf Waffen werden in IS 10.257cd (= ParS 16.253ab)
Diskus (cakra = Sudar$ana), Schwert (khadga), Pfeil (sara) und Bogen
(sarnga), Muschel (sankha) und Keule (gada) genannt (vgl. auch PadS kp
15.77¢d: sankhacakragadakhadgadhanuhpaiicayudhani).

! paundravardhna wird in MarkS 12.2¢-4 neben Totadri, Salagrama,
Mrgasthala und Anantapura als eines von fiinf Dorfern genannt, aus dem die
Bhagavatas kommen. Vermutlich sind diese fiinf Orte auch hier gemeint.
SMITH (1964-66: 115) referiert eine Passage aus der Vamanasamhita, die im
Utsavasamgraha zitiert wird, wo es heiflt, dal Aupagayana aus Totadri
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zwar als die schon genannten Sandilya, Aupagayana, Mauifijyayana,
Kausika und Bharadvaja, die als amsas dieser fiinf Waffen ange-
sehen werden. Nachdem diese sich getroffen haben, gehen sie ge-
meinsam auf den Berg Totadri’®, um dort Askese zu iiben, da sie
Visnu verehren mochten. Visnu ist durch diese Askese sehr erfreut,
geht gemeinsam mit Laksmi und Garuda zu ihnen auf den Berg und
gewihrt ihnen einen Wunsch. Die Seher sagen ihm darauf, daf sie
zwar alle Veden gelernt, aber noch kein Mittel zur Emanzipation
(moksopaya) gefunden hétten, und bitten ihn um seine Gnade. Visnu
vollzieht fiir sie diksa und abhiseka, lehrt ihnen wahrend fiinf Tagen
und fiinf Nichten” den Ekayanaveda und trigt ihnen auf, ihn nach
dessen Vorschrift zu verehren, denn: ,,Ihr seid die Hauptberechtigten
(mukhyadhikarin) zur Verehrung zum eigenen und zum Zwecke an-
derer. (536¢d) Und auch die eurem Geschlecht angehorenden Brah-
manen, die nach Vorschrift zu besprengen sind, sollen fiir [die Ver-
ehrung] zum eigenen und zum Zwecke anderer berechtigt sein.“’®*
Es folgen dann einige, zum Teil aus ParS 1 entlehnte Passagen, die
erkldren, da3 der Ekayanaveda im Laufe der yugas zugrunde ge-
gangen sei und zu Beginn des kaliyuga Séndilya von Samkarsana die
Satvata- und andere Samhitas bekommen habe, die Genufl3 und
Emanzipation verleihen. Sandilya lehrte diese Aupagayana, Maufi-
jydyana usw.”” und den yogins Sanaka usw.: ,,Seit dieser Zeit, ihr
Herrscher unter den Weisen, vollziehen sie alle, [ndmlich] Sﬁndilya
und die anderen, Haris Verehrung und andere [Rituale] in der vom
Satvata- und anderen [Sastras] vorgeschriebenen Weise. Und nach-
dem auch [ihre] tausendfachen Schiiler, die aus deren jeweiligen Ge-

stammt, Séndilya aus Pandavaksetra (=? Paundravardhna), Bharadvaja aus
Salagrama, Kausika aus Mrgasthala und Mauiijayana aus Anantapuri.

" Dies ist der Ort, an dem auch der Beginn der $astravatara-
Geschichte der ParS spielt (ParS 1.2a).

% Dies nimmt der Autor dieser Passage zum Anlaf, die Bedeutung
des Wortes paricardtra zu erklaren. Fiir andere Erkldrungen des Begriffes
durch die Tradition und moderne Wissenschafterlnnen siche MATSUBARA
1994: 13f., Anm. 22.

"4 1S 21.536¢-537: svarthe pararthayajane yiyam mukhyddhikari-
nah || 536 yusmadvamsyas ca ye viprah te (*)bhisecya yathavidhi | te ()pi
svarthe pararthe ca bhaveyur adhikarinah ||.

705 ygl. dazu ParS 1.72¢-73b (siehe p. 152).
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schlechtern stammen, (552¢-553) die kanvi sakha studieren [und] mit
dem Veda und dem Vedanta vertraut sind, in der vom Satvata- und
anderen [Sastras] vorgeschriebenen Weise durch die Initiation kor-
rekt geweiht, (554) besprengt und sie alle zu fiir die Verehrung zum
eigenen und zum Zwecke anderer Berechtigten gemacht worden
waren, 0 Brahmanen, wurde dieses Satvata- und die anderen Sastras
von diesen eingesetzt, denn diese sind die Hauptberechtigten.

4. Vergleich dieser Beschreibungen

Ein Vergleich der vier dargestellten Passagen fiihrt zu folgen-
den Ergebnissen: Nur die PadS spricht in der Beschreibung der zum
Ritual zum Zwecke anderer Berechtigten explizit von deren Zuge-
horigkeit zu einem Siddhanta. In der IS folgt auf die referierte Er-
zdhlung eine Darstellung der vier Siddhantas, die aus der ParS iiber-
nommen Wurde,707 in deren Licht deutlich wird, daf3 Sa‘mdilya usw.,
solange sie dem Ekayanaveda folgen, dem Agamasiddhanta angeho-
ren, seitdem sie das Ritual nach der Vorschrift der Samhitas durch-
fiihren, dem Mantrasiddhanta.

In der IS und in JS adhika patha 115¢-116b werden die zur
Durchfiihrung des Rituals zum Zwecke anderer Berechtigten auf die
fiinf Weisen Aupagayana, Kausika, Sandilya, Bharadvaja und Mauii-
j(y)ayana beschréankt; urspriinglich sind im adhika patha der JS nur
zwei Weise, ndmlich Aupagayana und Kausika, genannt worden. In
der PadS und im Einschub in das LT ist die Zahl der gotras nicht be-

06 1S 21.552¢-556b: tatahprabhrti te sarve sandilydadya munisvardh ||
552 satvatadyuktamargena harer aradhanadikam | kurvantah svasvavam-
syams ca sisyams capi sahasrasah || 553 kanvim sakham adhiyanan veda-
vedantaparagan | samskrtya diksaya samyak satvatadyuktamargatah || 554
abhisicya ca tan sarvan krtva svarthapararthayoh | pujadhikarino vipra tair
etat satvatadikam || 555 sastram pravartayamasus te hi mukhyadhikarinah |.
Die gesamte hier referierte Erzéhlung findet sich in IS 21.513-557b. Fol-
gende Parallelen wurden in diesem Abschnitt identifiziert: 531cd = SS
2.5¢d; 534¢-535b = ParS 1.57¢-58b; 539-540 = ParS 1.79-80; 545¢-546 =
ParS 1.55-56b; 547-548 =~ ParS 1.87-88; 549a = ParS 1.91a; 549cd = ParS
1.18cd; 550ab ~ ParS 1.89ab. Von diesen Parallelstellen abgesehen gibt es
noch eine Reihe von Ankldngen an ParS 1; vgl. z.B. 538ab und ParS 1.35¢
und 84d; 538c und ParS 1.37a; 551¢-552b und ParS 1.72¢-73b.

0718 21.560-581b = ParS 19.522-543.
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schriankt; namentlich werden in der PadS nur Aupagayana, im LT
Kasyapa, Gautama, Bhrgu, Aévalayana und Angiras genannt.

In der PadS und im LT werden die sakhas der Kanvas und der
Madhyandinas erwéhnt, in den beiden anderen Texten nur die sakha
der Kanvas. Die Tatsache, daB in der IS und im Einschub der JS die
gleichen Weisen und in beiden nur die kanvi sakha genannt werden,
konnte auf eine Abhingigkeit des letzteren von der IS hinweisen.””
Im LT und in der JS beruft man sich auf das Katyayanasiitra, und
beide haben durch die Erwdhnung der saranagati/prapatti und des
dvayamantra einen eindeutigen Bezug zum Visistadvaitavedanta.
Letzteres und die Tatsache, dal3 es sich bei beiden ganz deutlich um
Einschiibe handelt, konnte darauf hinweisen, da} diese beiden die
jlingsten der vier diskutierten Textabschnitte sind. In der IS werden
die Nachkommen von Sﬁndilya usw. als ,,mit dem Veda und dem
Vedanta vertraut” (vedavedantaparaga) beschrieben, aber dies ist
kein Hinweis auf bei diesen iibliche spezifische religidse Praktiken.

Interessant ist der Vergleich zwischen der Passage der PadS
und der der IS. Obwohl die PadS den Ursprung des Mantrasiddhanta
nicht direkt auf Visnu, sondern auf Brahman zuriickfiihrt, der fiir die
ersten seiner Angehdrigen die diksa vollzieht,”"® ist klar, daB dieses
Siddhanta dort als das beste angesehen ist und zumindest einer ihrer
Verfasser’'' diesem angehorte. Im diskutierten Abschnitt der IS,
dessen Verfasser die Passage der PadS vorgelegen sein diirfte,”"
stellt sich die Sache etwas anders dar, denn hier wird der ParS ge-
folgt, nach der der Ekayanaveda die urspriingliche und ideale Lehre

"% vgl. auch AP 142,5f., wo die Bharadvajas, Kasyapas, Gautamas
und Aupagavas als gotras der Bhagavatas genannt werden. Diese diirften
ebenfalls dem weilen Yajurveda zugehoren (vgl. pp. 218f.).

" Der adhika patha der JS diirfte der nehmende Teil sein, da in
diesem (7d) die IS erwihnt wird.

% Was offensichtlich dadurch zu kompensieren versucht wird, daB
die beiden sakhdas der genannten gotras als miilasakhas bezeichnet werden.

"' Pads cp 1 vermittelt eine andere Tendenz; vgl. Anm. 546.

"2 Die Verwendung des Terminus moksopdya (PadS cp 21.6b, IS
21.528c¢) und die Tatsache, da3 sich die Weisen nach der Frage nach eben
diesem Mittel zur Emanzipation auch in der IS der diksa unterziehen, ob-
wohl im allgemeinen die Ekayanas keine diks@ bekommen, deuten darauf
hin.
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darstellt. Es wird den Weisen, die nach dem moksopaya fragen, diksd
und abhiseka (obwohl im Ekayanaveda uniiblich; siehe Anm. 712)
gewihrt und der Ekayanaveda verkiindet. Erst mit dem Verfall der
Sitten und somit auch des Ekayanaveda werden am Anfang des kali-
yuga Sandilya und in der Folge auch den anderen Weisen die Sam-
hitas verkiindet, die Genufl und Emanzipation verleihen und nicht
nur die Emanzipation, wie das Mantrasiddhanta der PadS. Erst die
Nachkommen von Séndilya usw. gehoren der kanvi sakha an, denn
nach der Auffassung des Verfassers der ParS und somit, diesem
vermutlich folgend, des Autors auch der IS bestanden die Veden zur
Zeit der Verkiindung des Ekayanaveda noch nicht.

5. Die untersuchten Samhitas als Zeugnisse
unterschiedlicher sozialer Gruppierungen innerhalb des Paricardtra

Wir kénnen somit zwei Tendenzen unter den Verfassern der
hier untersuchten Samhitas ausmachen. Wie oben schon erwihnt,
werden in der PausS die Ekayanas als die einzig wahren Bhaktas
Visnus gesehen.713 Der PausS folgt diesbeziiglich, von der Tradition
dieser auch zugeordnet, die ParS, die den Ekayanaveda als die ur-
spriingliche Lehre ansieht und den Ekayanas die meisten Rechte
zugesteht: der mukhyadhikarin ist in der ParS der Ekayana.

Nach PadS ¢p 21 diirfen nur die Mantrasiddhantins bzw. Bha-
gavatas das Ritual zum Zwecke anderer durchfiihren. Das Motiv des
Verfassers dieses Kapitels ist, diese Berechtigung (adhikara) sich
selbst vorzubehalten und auBler mit eigener Erlaubnis keinem ande-
ren zu gewihren. Die Agamasiddhantins werden daher den Mantra-
siddhantins untergeordnet. Das Ziel, die Bhagavatas unter den ande-
ren hervorzuheben, verfolgt auch der Verfasser des Einschubs in das
LT. Weiters stehen auch der Einschub in die JS und schlie8lich das
BhT, das der PadS an vielen Stellen folgt, in dieser Tradition.

Die IS folgt einerseits der ParS, die diese im allgemeinen zur
Vorlage hat,”'* indem sie den Ekayanaveda als die urspriingliche und
1deale Lehre beschreibt, aber — und hier ist sie beeinfluflit von der in
der PadS zu Tage tretenden Tendenz — sobald es zur Gottesverehrung
nach der Vorschrift der Samhitas kommt, haben nur die fiinf auser-

73 Siehe pp. 221f.
M yel. p. 59.
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wéhlten gotras, die der kanvi sakha angehoren, die Berechtigung zur
Durchfiihrung des Rituals zum Zwecke anderer.

Die PausS und die ParS wurden im Ranganathasvamin-Tempel
in Srirar'lgam benutzt. In diesem waren, wenn man die Samhitas als
sozialhistorische Zeugnisse interpretiert, zumindest bis zur Zeit des
Abfassens der ParS im Bereich des Rituals’"” die Ekayanas vorherr-
schend. Sie hatten die Berechtigung zur Durchfiihrung des Tempel-
rituals. Die Anhénger der Veden waren ihnen untergeordnet.”"®

In den Inschriften des Ranganathasvamin-Tempels ist die Exi-
stenz einer Gruppe namens Ekayanas nicht belegt. Die Inschriften
dokumentieren jedoch hauptséchlich Schenkungen an den Tempel
und geben im allgemeinen wenig Auskunft iiber die religiose Situa-
tion zu ihrer Zeit.”"’

Die Tempelchronik des Ranganathasvamin-Tempels, das Kdyil
Oluku, hingegen bezeugt die Existenz der Gruppe der Ekayanas in
diesem Tempel und deren enge Beziechung zur ParS. In dem Ab-
schnitt, in dem die Reform der Tempelorganisation beschrieben wird,
die von Ramanuja durchgefiihrt worden sein soll,”'® heiBt es:
»Feeling that the sacred shrine of Tiruvarangam should be governed
only by the Pancharatra Agama as established in the sastras and not
by the Vaikhanasa, he forsook the Vaikhanasa priests. Five ‘€kaya-
nas’ received initiation at his hands and were given titles as ‘mandala
namam.’” They were, on the authority of the sastras, called ‘Bhaga-
vata Nambimar.” The daily worship was performed by him according
to the procedure laid down in the ‘Paramé&svara samhita’ of the

5 Diese Einschrinkung muf gemacht werden, denn Yamuna, der
nicht den Ekayanas angehorte, war wohl auch nicht ohne Einfluf.

716 yvgl. z.B. die unterschiedlichen von den Ekayanas und den Veda-
Anhingern beim Ritual eingenommenen Plétze (siche Anm. 620).

7 Vgl. auch HARI RAO 1976: 2: ,However, the correlation of
political and religious data in inscriptions is not as complete as one might
wish. Direct references, in the host of inscriptions, on the walls, pillars and
plinths of the Srirangam temple, to the affairs and activities of the Vaisnava
movement at Srirangam can be counted on one’s fingers’ends. Vgl. zur
Diskrepanz zwischen literarischen Texten und Inschriften auch STEIN 1968:
81f.

¥ Vgl. zum Problem der Datierung des Koyil Oluku Anm. 141.
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Pancharatra.“”" In der Liste der Aufgaben dieser Gruppe, die auch
Bhagavata Nampis genannt wird, heiflt es unter anderem: ,,initiation
of pupils into the secrets of the Paramésvara sambhita by the aged and
the wise of them*.”*

Im gleichen Kontext beschreibt das Koyil Oluku auch noch
andere verschiedene Gruppen von Brahmanen und sidras, die im
Tempeldienst titig waren. Ich werde hier nicht auf diese Gruppen im
einzelnen eingehen, da dies in unserem Kontext nicht weiter relevant
ist und bei HARI RAO nachgelesen werden kann.”' Interessant sind
hier aber noch zwei andere von den brahmanischen Gruppen in Be-
zug auf die Texte, die ihnen zugeordnet werden. Die eine Gruppe
sind die Vinnappam-ceyvars, die als Musiker im Tempel titig sind
und aus verschiedenen tamilischen Texten wie z.B. Divyapraban-
dha’ rezitieren.”” Die andere Gruppe sind die Bhattals, die Sans-
krittexte rezitieren, unter anderem aus den Veden sowie den Aévala-
yana- und den Bodhayanasiitras.”** Wir haben hier gemeinsam mit
den Bhagavata Nampis drei Gruppen bezeugt, die jede fiir eine be-
stimmte Textgattung zustindig war. Die Rezitation aus Tamiltexten
war zur Zeit des Verfassens der ParS in Srirangam iiblich; sie soll der
Tradition nach von Nathamuni eingefiihrt worden sein’> und ist an
einer Stelle der ParS auch bezeugt.m Die Bhattals, die offensichtlich

9 Ubersetzung von HARI RAO 1961: 45f.
20 Ebenda 73.
"2 HARI RAO 1961: 46-100 und 1976: 236-251.

722 Dabei handelt es sich um eine Sammlung der Hymnen der Alvars,
die auch als Tamil- oder Dravida-Veda bezeichnet wird (NEEVEL 1977: 4).
Die Tradition schreibt die Zusammenstellung der Hymnen, ihre Vertonung
und ihre Aufnahme in das Tempelritual Nathamuni, dem GrofB3vater Yamu-
nas, zu (CARMAN/NARAYANAN 1989: 34). Zur Bedeutung des Divyapra-
bandha und seiner Rezitation bei den Srivaisnavas siche NARAYANAN 1994,

72 HARI RAO 1961: 78f. und 1976: 242f.
724 HARI RAO 1961: 84f. und 1976: 244,
™ Vgl. Anm. 722.

726 Siehe ParS 16.479¢-480b: ,,Dann soll er den Alldurchdringenden
je nach Wunsch einen Sanskrit-, Prakrt- oder dravidischen Vers, der die
Gottheit einlddt, horen lassen.” (devatavahanim gadham [vermutlich als ga-
tham zu lesen] samskrtam prakrtam tu va || dramidim va yathecchatas tada
samsravayed vibhum | [= IS 11.36¢-37b]). In der IS sind mehr Stellen zu
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den adhikara fiir die Veda-Rezitation haben, entsprechen vielleicht
den in der ParS beschriebenen vaidikas.”

Die PadS wird ebenso wie die JS dem Varadarajasvamin-Tem-
pel in Kaficipuram zugeordnet. Die JS beschreibt kaum Rituale zum
Zwecke anderer, weshalb sie in Bezug auf die Frage, wer dazu be-
rechtigt ist, belanglos ist. Zur Zeit des Verfassens der PadS waren
offensichtlich Angehorige des weiflen Yajurveda, der Kanvas und
der Madhyandinas, als Tempelpriester in Kaficipuram tétig, denen es
wichtig war, sich als ,,wirkliche Bhagavatas® zu présentieren. Das
LT, das in seinen Ritualbeschreibungen viel aus der JS entlehnt,”
wurde offensichtlich im selben Umfeld benutzt — zumindest wurde in
diesem Umfeld der zitierte Text eingefiigt.”” Eindeutig in Kafici-
puram verfa3t wurde der adhika patha der JS, und zwar zu einem
Zeitpunkt, an dem die JS, die SS, die PausS, die PadS, die IS und die
ParS schon bestanden haben.”® Er ist also ebenfalls unter dem dort
vorherrschenden Einflul3 entstanden, der von der vedischen Ortho-
doxie und dem Vigistadvaitavedanta geprigt war.”'

finden, die die Rezitation von tamilischen Texten im Ritual belegen; siche
IS 11.236b (dramidi Sruti; vgl. auch 236¢ bhasaprabandha), 255d, 256c,
13.220a, 246b.

727 FULLER schreibt, daB auch im Minaksi-Tempel in Madurai vedi-
sche Texte, Texte aus den Agamas und Texte aus den Tamil-Hymnen (Tiru-
murai) von drei verschiedenen Gruppen im Ritual rezitiert werden; erstere
von Smarta-Brahmanen (,,Veda-chanting priests), zweitere von den Adi-
$aiva-Tempelpriestern (diese iiberlassen die Rezitation aus den Agamas
allerdings manchmal auch den Smarta-Brahmanen; aus dem Veda rezitieren
sie aber niemals) und letztere von nicht-brahmanischen ,,devotional singers®
(1984: 37-39).

7% Fiir diesbeziigliche Stellenbelege siche RASTELLI 1999a, Anm.
844,901, 1040, 1069, 1193 und 1292.

729 Zumindest vor dieser Zeit wurde das LT aber (auch?) von Anhén-
gern der Taittirtya-Schule verwendet oder moglicherweise sogar verfalit; es
beinhaltet jedenfalls yajurvedische Mantras der Taittiriyas (siche SANDER-
SON 2001: 38).

30 Siche JS adhika patha 6¢c-8b, wo diese Texte genannt werden.

3! Dies bedeutet nicht, daB nicht auch die anderen Zentren der heuti-
gen Srivaisnavas zu dieser Zeit vom Visistadvaitavedanta beeinfluflt waren.
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Die IS ist Tirupati zugeordnet. Bei ihrer Abfassung war zwar
die ParS einfluBlreich, da sie als, moglicherweise wichtigste, Vorlage
verwendet wurde, aber auch dort waren offensichtlich Angehdrige
der fiinf dort genannten gotras auf die Beibehaltung ihrer Vorherr-
schaft als Tempelpriester bedacht.

Der Streit um die Berechtigung zur Durchfithrung des Tempel-
rituals, der als Hintergrund der diskutierten Texte vermutet werden
kann,”” steht scheinbar mit der traditionellen Geringschitzung der
Tempelpriester, wie sie oben in Zusammenhang mit Yamuna ange-
sprochen wurde,”’ in Widerspruch. Hier ist aber die Verfasserschaft
der jeweiligen Texte zu beachten. Yamuna ist ein Angehdriger der
brahmanischen Orthodoxie, die ihren Lebensunterhalt nicht durch
Tempeldienste bestreiten mufl und daher auf jene, die dazu gezwun-
gen sind, herabsehen kann. Die Verfasser der Sambhitas sind Tempel-
priester, die um ihres Lebensunterhaltes willen das Recht, das Tem-
pelritual durchzufiihren, verteidigen und vermutlich eben wegen der
Geringschitzung durch andere um ihr Ansehen kiampfen miissen.”*

Die Vorstellung, dal nur Angehdrige bestimmter gotras zum
Ritual zum Zwecke anderer berechtigt sind, ist {ibrigens auch im
Saivasiddhanta belegt. Dabei handelt es sich um die sogenannten
Adisaivas, die ,ersten Sivaiten®, die der Tradition nach unmittelbar
von Siva belehrt worden waren. Die Namen der bevorzugten gotras
variieren in den $ivaitischen Agamas ebenso wie in den Paficaratra-
Sambhitas; es sind dort aber ebenfalls fiinf und werden mit den finf

32 Solche Auseinandersetzungen scheinen in Tempeln immer wieder
gang und gébe gewesen zu sein; vgl. dazu FULLER 1984: 73, wo solch ein
Streit zwischen den zwei Gruppen von Tempelpriestern im Minaksi-Tempel
in Madurai im 16. Jh. beschrieben wird, und ebenda p. 197, Anm. 4, fiir
Belege dhnlicher Streite in anderen Tempeln.

733 Siehe p. 219.

34 Vgl. dazu auch FULLERs Beschreibung der Situation der Tempel-
priester im Minaksi-Tempel (1984: 49-71). Diese Tempelpriester, die der
brahmanischen Subkaste der Adisaivas (siehe zu diesen im folgenden) an-
gehoren, stehen in der Hierarchie innerhalb des Tempels an hochster Stelle.
AuBerhalb des Tempels stehen sie rangméaBig unter den als vedisch-ortho-
doxe Priester (,,domestic priests*) titigen Smarta-Brahmanen, die wiederum
unter den Brahmanen, die nicht als Priester arbeiten, stehen.
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Gesichtern Sivas in Bezichung gesetzt.””> Eine gegenseitige Beein-
flussung zwischen dem Saivasiddhanta und dem Paficaratra erscheint
wahrscheinlich, aber beim momentanen Wissensstand kann nicht
gesagt werden, in welche Richtung diese stattgefunden haben konnte.

C. DAS TANTRASIDDHANTA

Die beiden letzten Siddhantas Tantrasiddhanta und Tantran-
tarasiddhanta werden in der ParS nur sehr kurz und in Anlehnung an
PausS 38.298-302b dargestellt. Obwohl es dariiber keine expliziten
Aussagen gibt, miifiten diese, konsequent gedacht, auf der gleichen
Ebene wie das Mantrasiddhanta stehen und aus dem Agamasiddhanta
hervorgegangen sein.

Das Tantrasiddhanta wird in den beiden genannten Texten in
folgender Weise beschrieben:

ParS 19.540-541b7° PausS 38.298-300b
paravyihadibhedena vinai- vind mirticatuskena
kaikena miirtind | yatranyad upacaryate |
mantrena bhagavadriipam
sangena kevalenatha kevalam vangasamvrtam (v.1.) ||
yuktam Sriyadikenaiva
kantavyithena kantavyithena pauskara |
bhitsanaih || 540 tathastrair bhinnair abharanair astrair
vigrahopetair avrtam avrtam ca savigrahaih || 299
tantrasamjiiitam | tantrasiddhantasamjiiam tac

chastram bhogapavargadam |
,Das ,Tantra® Genannte ist von ,,Wo, o Pauskara, eine andere Form
je einer Verkorperung ohne Un- des Ehrwiirdigen ohne die vier Ver-
terscheidung in Hochster, Vyiiha kdrperungen, allein oder umgeben
usw. umgeben, mit Gliedern von Gliedern, von der Schar der
versehen oder alleine, [gemein- Geliebten wie Sri usw. begleitet
sam] mit der Schar der Geliebten [und] von unterschiedlichen verkor-
und mit verkdrperten Schmuck- perten Schmuckstiicken und Waf-
stiicken und Waffen. fen umgeben, mit einem Mantra
verehrt wird, dieses Sastra wird
Tantrasiddhanta genannt [und] ver-
leiht GenuB3 und die Emanzipation.*

735 Siehe dazu den Aufsatz von BRUNNER 1964.
36 ~1S 21.577¢-578.
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Es handelt sich also hier um eine Tradition, die den Gott alleine
oder begleitet von seinen verkorperten Gliedern, Gattinnen,
Schmuckstiicken und Waffen, aber nicht unterschieden in Hochster,
Vyiihas, Vibhavas usw. verehrt.

Rein aufgrund dieser Kriterien konnte die JS, aber auch die
ParS selbst zu dieser Tradition gezihlt werden,?” aber angesichts des
Stellenwertes des Tantrasiddhanta in der ParS wurden beide sicher-
lich nicht zu diesem gezéhlt.

Nach der PadS und dem BhT werden im Tantrasiddhanta die
neun mirtis (navamirtis) Vasudeva, Samkarsana, Pradyumna, Ani-
ruddha, Narayana, Hayagriva, Visnu, Narasimha und Varaha mit
ihrem Gefolge verehrt.”*®

Nach PadS ¢p 21 haben die Anhinger des Tantrasiddhanta den
Veda aufgegeben und folgen nur dem Tantra. Alle, egal welchem
varna angehorend, erhalten die Initiation (diksa), und alle varnas
praktizieren auch die Gottesverehrung in derselben Weise. Die sams-
karas vollziehen sie in der vom Tantra gelehrten Weise und nicht
nach dem Veda, und auch in ihrem Wandel (acara) richten sie sich
nach dem Tantra.”’

Sie folgen der Vorschrift zu den fiinf Zeiten (pasica kala) mit
Unterbrechungen (?santaralam). In ihrem taglichen Ritual praktizie-
ren sie die Reinigung der Elemente, die in der Vernichtung und Wie-
derherstellung der fattvas besteht, das Auflegen von Mantras auf die
Hénde und den Korper, und sie verehren die neun miirtis auf einem
yogasana'* und einem aus neun Lotussen bestehenden mandala.”'

Sie rezitieren den zwdlfsilbigen und andere Mantras mit bija
und Sakti, aber ohne rsi und chandas.”** Auch mit dieser Aussage be-

37 Vgl. die ,,mantrischen Systeme* dieser beiden Sambhitas, pp. 424ff.

¥ Siehe PadS jp 1.81cd, cp 19.118-120c, 21.59-64 und BhT 22.90-
91b. PadS ¢p 21.66¢-67b nennt allerdings neben den neun miirtis auch
migrtyantaras und pradurbhdvas, also Vyiihantaras und Vibhavas. Zu den
neun miirtis vgl. auch Anm. 1430.

39 PadsS ¢p 21.55-56, 66ab.
™ Siehe Anm. 529.

1 PadS ¢p 21.57-64 (diese Passage ist zum Teil schwer zu verstehen
und vermutlich korrupt). In Hinblick auf die Elemente ihres tdglichen Ritu-
als unterscheiden sie sich von den Agamasiddhantins; vgl. p. 200.

2 pads cp 21.65.



Die Tradition des Verfassers der Paramesvarasamhita 249

tont der Autor von PadS c¢p 21 den ,tantrischen” im Sinne von
,.nicht-vedischen Charakter dieses Siddhanta.”*

Mit Ausnahme des tiglichen utsava beim Niederlegen und
Aufstehen des Gottes, der in Form einer Umwandlung des Dorfes
besteht, fiihren sie keine utsavas durch und somit auch nicht das
meist damit verbundene Hissen von Fahnen (dhvajarohana). Als nai-
mittika-Ritual, d.h. als Ritual aufgrund eines bestimmten Anlasses,”*
wird anstelle des utsava eine Verehrung Gottes an den ,,vier Orten*
(catuhsthana), d.h. im mandala, im Topf (kumbha), im Kultbild und
im Feuer, durchgefiihrt.”*

D. DAS TANTRANTARASIDDHANTA
Im Tantrantarasiddhanta schlie3lich wird Visnu in seinen ande-

ren Erscheinungsformen, wie z.B. die Vibhavas, mit oder ohne Ge-
folge, verehrt.

ParS 19.541c-5437* PausS 38.300c-302b"*

nysimhakapilakroda- mukhyanuvrttibhedena

hamsavagisvaradayah || 541 yatra simhadayas tu vai || 300

mukhyadivrttibhedena'’ catustridvyadikenaiva

kevald vangasamyutah | yogenabhyarthitena (konj. mu-
khena®'*) tu |

cakradyastravarais catha samvrtah parivarena

™3 vgl. dazu pp. 207ff.
™ Siehe dazu p. 258.
7% PadsS cp 21.67¢-69.
6 ~ 1S 21.579-581b.

IS 21.579c liest mukhyanuvrttibhedena. Mit ,,primirer” und ,,se-
kundérer Zustand* sind hier moglicherweise analog zu PausS 36.200-202b
(siche Anm. 1163) die Vibhavas und die Vibhavantaras gemeint. Die in
ParS 19.541cd genannten Gottheiten gehdren alle zu den Vibhavas; zu
diesen vgl. pp. 395 (Nrsimha), 382 (Kapila), 395 (Kroda = Varaha), 387ff.
(Hamsa) und 392f. (Vagi§vara).

8 1ch folge hier der Lesung von PRR 6,18-7,2.

™ Diese Konjektur wurde im Lichte der entsprechenden Passagen
aus der PadS und dem BhT (siche unten) vorgenommen. yogena macht
wenig Sinn.
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bhiisanair makutadibhih || 542
kantaganais ca laksmyadyaih
parivaraih khagadikaih |

pujita vidhind yatra

tat tantrantaram iritam || 543

»Wo Nrsimha, Kapila, Kroda,
Hamsa, Vagi$vara usw. im primai-
ren oder in anderen Zustinden
alleine oder gemeinsam mit [ih-
ren] Gliedern, [gemeinsam] mit
den besten Waffen wie Diskus

Die Tradition des Paficaratra

svena svenojjhitas tu va || 301
yac chaktyaradhitah sarvam
viddhi tantrantaram tu tat |

,»Wo aber [die Gottheiten] Lowe
usw. entweder im primédren oder
im sekundédren Zustand, mit vier,
drei, zwei usw. erwiinschten Ge-
sichtern, begleitet von ihrem je
eigenem Gefolge oder ohne [die-

usw., mit Schmuckstiicken wie
Diadem usw., mit den Scharen
der Geliebten wie Laksmi usw.
und mit dem Gefolge wie Garuda
usw. nach Vorschrift verehrt wer-
den, das wird Tantrantara ge-
nannt.*

ses], [gemeinsam] mit [ihrer je-
weiligen] Sakti verehrt werden,
das alles erkenne als Tantran-
tara.*

Die PadS und das BhT schlieBen sich diesen Beschreibungen
im wesentlichen an: ,,0 Viergesichtiger, wo eine einzige zwei-, drei
oder mehrgesichtige, alle Wiinsche erfiillende Verkorperung (miirti)
in unterschiedlichen grausamen [Formen, aber] hauptsédchlich [in
der] des sanften Lowen usw., begleitet von [ihren] Gefolgen oder
ohne [diese], verehrt wird, das ist das vierte [Siddhanta namens] Tan-
trantara, o Viergesichtiger.“”*" ,[Wo] die zwei-, drei oder mehrge-
sichtigen [Gottheiten] wie Nrsimha, Kapila, Kroda, Hamsa, Vagisva-
ra usw. mit verschiedenen Gesichtern verehrt werden, [d.h.] eine ein-
zige Verkorperung unter diesen mit Gefolgen oder auch ohne, das
wird als Tantrantara gelehrt.«”'

Nach PadS c¢p 21 fiihren die Anhénger des Tantrantarasiddhan-
ta die samskaras in der Weise des Tantrantara und auch in der Weise

750 pads cp 19.121-122: saumyasimhadibhiiyistham vakrabhedais ca-
turmukha | dvitradimukhabheda va mirtir ekaiva pujyate || 121 parivaraih
samvrtd va vina va sarvakamada | yatra tantrantaram tat (v.l.) syac catur-
tham caturanana || 122. Siehe auch jp 1.82abc und ¢p 21.70-73b.

L BhT 22.91¢-93a: nrsimhakapilakrodahamsavagisvaradayah || 91
vaktrbhedena (konj. vaktrabhedena) pijyante dvitryadivadanas tatha | ekai-
va mirtis tatrapi parivarair vinapi va || 92 tat tantrantaram uddistam.
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der Veden durch. Die Gottheit wird auf einem yogdasana mit pinda-
und kalamantras, die mit bija, sakti, und anga versehen und frei von
rsi und chandas sind, von allen vier varnas in der gleichen Weise
verehrt.”

Mehr relevante Informationen iiber das Tantra- und das Tan-
trantarasiddhanta gewédhren die untersuchten Texten nicht. Der
Grund fiir die relativ kurze Darstellung dieser beiden Siddhantas ist
vermutlich der, dal diese fiir die Verfasser der hier untersuchten
Texte nur von peripherer Bedeutung waren. Als Vertreter der Eka-
yanas standen sie den traividyas gegeniiber, als Mantrasiddhantins
den Ekayanas, aber die beiden anderen Siddhanta waren fiir sie
offensichtlich ,,keine Konkurrenz*. Es kann nur gehofft werden, daf3
auch Texte identifiziert bzw. gefunden werden, die von Tantra- oder
Tantrantarasiddhantins verfaf3t wurden, um auch von deren Perspek-
tive zu erfahren.

E. EIN EKAYANA ALS VERFASSER DER PARAMESVARASAMHITA

Fassen wir die Indizien dafiir, da3 der Verfasser der ParS ein
Ekayana bzw. Agamasiddhantin war, zusammen. Das Hauptargu-
ment dafiir ist der hohe Stellenwert des Ekayanaveda bzw. Agama-
siddhanta und seiner Anhénger in dieser Samhita.

Das Agamasiddhanta wird in der ParS als erstes der vier Sid-
dhantas dargestellt, und nach der Vorstellung des Verfassers der ParS
war es auch ,.historisch* das erste Siddhanta, auf dem vermutlich alle
anderen, auf jeden Fall aber das Mantrasiddhanta basieren. Zum Ver-
gleich: in den Siddhanta-Beschreibungen der PadS und im BhT wird
das Mantrasiddhanta als erstes beschrieben, und hier ist auch nicht
die Rede davon, daB das Agamasiddhanta das grundlegende Sid-
dhanta wire.

Die Agamasiddhantins haben im von der ParS vorgeschriebe-
nen Ritual einen hoheren adhikara als die Anhénger der Veden (sie-
he pp. 203f.). Brahmanen, die dem sadagama, d.h. dem Agamasid-
dhanta folgen, stehen an der Spitze der Hierarchie.” Fiir ihre Tem-

752 pads cp 21.70c-73b. Ein pindamantra besteht aus mehreren aus
Vokalen und Konsonanten gebildeten Silben (vgl. Anm. 1346). Was hier
konkret gemeint ist, ist allerdings unklar. Unklar ist auch die Bedeutung von
kalamantra in diesem Kontext. Fiir bija usw. siche pp. 207f.

33 ygl. die Liste auf p. 83.
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pel gibt es die am wenigsten strikten Vorschriften in Bezug auf die
Zeiteinteilung der tiglichen Rituale.””* Die Geburt in einer vor-
nehmen Familie, in dem man die Ekayana-Lehre lernt, gilt als Ergeb-
nis besonderer ritueller Verdienste (siche pp. 194f.).

All diese Beschreibungen des Agamasiddhanta und von dessen
Anhéngern sind wohl nur von jemandem denkbar, der auch zu diesen
gehort.

Wie ist nun der Stellenwert des Ekayanaveda in den beiden
Erzéhlungen von der Offenbarung der Lehre vor dem Hintergrund,
daB ihr Verfasser ein Ekayana ist, zu interpretieren? In den beiden
Erzéhlungen ist der Ekayanaveda die erste, urspriingliche Lehre, die
Basis des Paficaratra und de facto auch aller anderen Lehrtexte. Die-
ser Lehre folgen die Menschen im krtayuga, doch als diese beginnen,
auch weltliche Wiinsche zu haben und sich den Veden zuwenden,
schwindet der Ekayanaveda. Aus Gnade verkiindet Gott spéter die
Samhitas, die ebenfalls auf dem Ekayanaveda basieren, aber die
Emanzipation aus dem Wesenskreislauf und weltlichen Genuf3 ver-
leihen. Diese grobe Struktur der Erzéhlung konnte den Eindruck ver-
mitteln, dafl der Ekayanaveda verloren ist.

Aber es gibt einige Anmerkungen in den Erzéhlungen, die ver-
mitteln, da dem nicht unbedingt so ist. In ParS 1.80 heiflt es:
»|Dadurch] schwindet, von Vasudeva zuriickgezogen, der ganze
[Dharma]. Danach 1d6t [ihn] der Ehrwiirdige selbst [nur] fiir ein [die-
sem] angemessenes [Wesen] erscheinen.“”> und in ParS 1.84-85:
»Durch deine Gnade habe ich den besten groBen Dharma erlangt, der
,durch Nichttitigkeit (nivrtti) gekennzeichnet’ genannt [und] von
Erleuchteten befolgt wird. Wie wird der Dharma des Ehrwiirdigen,
der von jenen, die nur ein einziges Ziel haben, befolgt wird, von den
Nicht-Erleuchteten, die im grolen Ozean des Werdens versunken
sind, erlangt?*"*® Weiters sind die Tempelpriester in Srirangam, die

74 Siehe ParS 9.48-50 und p. 78.

3 antardadhati sarvo ’yam vasudevasamahrtah | tato yogydya bha-
gavan pradurbhavayati svayam ||.

8 tvatprasadena samprapto maya dharmavaro mahan | nivrttilaksa-
nakhyo *yam pratibuddhair nisevitah || 84 katham apratibuddhais tair mag-
nair bhavamahambudhau | prapyate bhagavaddharma ekantibhir anusthi-
tah || 85.
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von Vibhisana auf Befehl Gottes mit den fiir ihren Lebensunterhalt
notwendigen Giitern ausgestattet werden, Ekayanas.”’

Diese Aussagen vermitteln ihren Lesern oder Horern, daf es
den Ekayanaveda sehr wohl noch gibt, aber nur fiir besondere, ndm-
lich diesem angemessene und erleuchtete Personen. Solche Personen
sind z.B. die Tempelpriester in Srirangam. Fiir andere Personen
innerhalb des Paficaratra gibt es die Samhitas.

Es ist nicht zu vergessen, daB} sich die Ekayanas zwar auf den
Ekayanaveda berufen, dies aber nicht in Opposition zu den Sambhitas
tun, sondern in Opposition zu den Veden. Die Ekayanas stellen sich
nicht gegen die Samhitas, die neben der Emanzipation auch welt-
lichen Genuf3 verleihen. Der Verfasser der ParS verfaf3t ja sogar eine
Samhita, die eben dies verspricht. Die Zielgruppe dieser Sambhita
sind alle Paficaratrins, die nach diesen Zielen streben, egal, welcher
Gruppierung sie innerhalb der Tradition angehoéren. Die Ekayanas
nehmen diese Ziele aber fiir sich selbst nicht in Anspruch. Sie ver-
zichten auf jeden weltlichen Lohn und streben nur nach der Eman-
zipation aus dem Wesenskreislauf und gehdren damit zu einer exklu-
siven Gruppe innerhalb des Paficaratra, die sich im Gegensatz zu den
anderen Paficaratrins auf die ,,urspriingliche Offenbarung® beruft. Ihr
Ziel ist es nicht, diese ,,urspriingliche Offenbarung* als fiir alle giiltig
oder machbar darzustellen. Diese Offenbarung gilt nur fiir besondere
Menschen, und als diese auserwéhlte Gruppe mdchten die Ekayanas
von den anderen Paficaratrins anerkannt werden.

77 ParS 10.289cd, 297c-298.






